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The bachelor thesis deals with the problem of coexistence of Islam in Western
countries, mainly on European continent. The main purpose of the thesis is to show up
problems with cooperation of Islam as a religion, but also as a judicial system with

political regime—democracy.

It considers holy book mainly Qur’an and Hadith as a main source of religious truth
and Sharia and Figh as a source of judicial system. The work also cooperates with

Muslim communities as an important source of legitimacy.

Islam was a part of European history since 8th century and therefore it is not a new
concept. Islam was one of the factors in the process of creations of European identity.
Nowadays, image of Islam is more important than the Islam in itself. Since the 11th of

September 2001the dialogue between Muslims and non-Muslims stagnated.

It is important to open a dialogue and discuss about cooperation of Islam and
democracy in Western countries for the sake of maintaining peace and principles of
democracy. The discussion needs participation of Muslims who represent their
political conviction and also representatives of particular European states. It is
important to find solutions on the local level, and bring successful results for both
sides. Tolerance and good will are the necessary and inevitable components in the

dialogue between both parties.
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Bakalarska praca sa zaobera témou integracie islamu v zapadnych krajinach, najma na
europskom kontinente. Hlavnym cielom prace je poukazat’ na problém kooperacie
islamu, ako nabozenstva, ale aj ako pravneho systém s politickym rezimom-

demokraciou.

Za hlavné zdroje nabozenskych pravd povazuje sviti knihu Koran a hadity a Sariu
afigh na druhej strane za zdroje pravneho systému. Prica tiez poukazuje na

moslimské komunity ako ddlezité zdroje legitimity.

Islam bol stcastou Eurdpy od 6smeho storocia, a preto nie je pre Eurdpu uplne
novym konceptom. Islam bol jednym z délezitym faktorom pri vytvarani eurdpske;j
identity. V sucasnosti je imidz islamu doélezitejsi ako islam samotny. Kvoli
teroristickému utoku, ktory sa udial 11. Septembra 2001, dialég medzi moslimami a

nemoslimami stagnuje.

Je dolezité otvorit’ dialdg a diskutovat’ o kooperécii islamu a demokracie v zdpadnych
krajinach pre udrzanie mieru a principov demokracie. Diskusia vyzaduje participaciu
moslimov, ktori reprezentuju ich politické presvedCenie, ako aj reprezentantov
eurdpskych statov. Je dolezité n4jst’ rieSenia na regiondlnej Grovni a tak priniest

vysledky, ktoré budu uspechom pre obe zainteresované strany.
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Kapitola I: Uvod

Bakalarska praca pojednava o vzt'ahu jedného z hlavnych svetovych nabozenstiev -
islamu a politického systému - demokracie. Islam bol od 8. storo¢ia sticastou Eurdpy,
o ¢om sved¢i niekol'ko historickych udalosti. Islam preto nie je pre Eurépu novym
nabozenstvom. PreCo je teda islam v sucasnosti problémom pre Eurépu? Je mozna

integracia islamu do zapadného demokratického sveta?

Eurdpska kultra je okrem in¢ho spojena aj s islamskou tradiciou. Histéria je toho
dokazom. Ak by islam nebol sucastou Eur6py, nepatrilo by sem ani Turecko ani
krajiny Zapadného Balkanu. Bakalarska praca chce preto poukéazat’ na fakt, ze Europa

nesie v sebe prvky nielen krest'anskej a zZidovskej tradicie, ale aj islamske;j tradicie.

Druhé kapitola prace bude vysvetl'ovat’ jednotlivé terminy duchovnej i1 svetskej Casti
islamu. Duchovnd Cast’ obsahuje zakladné informacie o Zivote proroka Mohameda,
o vieroucnych prameiioch ako i o pilieroch islamu. Druhd cast’ druhej kapitoly sa
venuje svetskému ponatiu islamu, teda tematika islamského prava, najma Sarie

a fighu. Kapitola tiez operuje s pojmom demokracia a jeho vztahom k islamu.

Tretia kapitola je o historickej spdtosti islamu so zdpadnym svetom, hlavne
s europskou kultirou. Bakalarska praca ponukne pohl'ad do historie, od obsadenia
Jeruzalemu a Damasku moslimami, Al- Andaluz, cez bitku pri Poitiers, kriziacke
vypravy az do dnesnej doby. Kapitola ponuka historické vysvetlenie povodu islamu

v tej ktorej krajine.

Stvrta kapitola sa na islam pozera z institucionalneho hladiska. Aky je vztah islamu
a demokracie? Mozu vobec koexistovat? Praca sa pozrie na hlavné otdzky sucasnej
diskusie medzi demokraciou a islamom, ako aj na hlavnych tcastnikov tychto debat.
Délezitym aspektom su moslimské komunity, ich funkcia a skala tkonov, ktoré mozu
vykonévat’. Kapitola sa preto pozrie na konkrétne zalezitosti, ako svadba, rozvod,
opatrovnictvo ¢i Sirenie vzdelania, teda problémy, kde su demokratické krajiny

a islamské komunity v najblizSom kontakte.

Cielom celej bakalarskej prace je teda ukdzat, ze obraz islamu ako protivnika
vyznamne prispel k vytvaraniu europskej identity. Prostrednictvom negativneho

pohl'adu na islam sa kreovala identita tych, ktori islam odsudzovali. Pohl'ad na islam
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neodzrkadloval poznatky o islamskych krajinach ani o islame ako takom, ale o tych,
ktori imidz vytvaraju. Podla Edwarda Saida je termin Orient len konStruktom
zapadnych krajin, ktory vyjadruje rozdiel medzi dvoma svetmi (Said, 1985). Pod
pojmom Orient si predstavujeme éterickost’, spiritualitu, ¢i oddanie sa zmyslom
a senzitivite. Co je to Orient? Aké krajiny slovo Orient obsahuje? Slovo islam v sebe
nesie rovnaké prvky. Pod pojmom islamské krajiny si I'udia najcastejSie predstavuja
fundamentalistov, terorizmus, nerovnost’ a porusovanie zakladnych T'udskych prav.
Slovo islam akoby so sebou nieslo akési okovy, ktorych sa nevie zbavit. Ked sa
vyjadrujeme oislame, nejde nepouzit slovd ako naésilie, terorizmus,
fundamentalizmus ¢ odopieranie zékladnych prav. Co je to islam? Neinklinujeme aj
v dne$nej dobe kimidzu oislame viac ako k fakticite a pravdivosti o tomto
nabozenstve? Sila médii a filtracia informacii dopomaha udrziavat’ prevladajiaci nazor
o islame. Nie je to vSak vylu¢ne chyba zapadného svetu, Ze islam u l'udi vzbudzuje
negativne pocity. Moslimovia sami musia pracovat na zlepSeni povesti islamu,
pretoze prave oni musia byt ti, ktori si vyziadaji pokrok v debate o vzt'ahu medzi
islamom a demokraciou. Bakalarska praca sa snazi byt objektivna a predostriet’ tak

svojmu Citatel'ovi skutocna pravdu bez citového podfarbenia.

Svet je plny stereotypov o islame, ktoré sa nezmenili od dob kolonializmu a ktoré¢ st
hodné rozmyslania cloveka zijuceho v 19. storo¢i. Krestanstvo za Urbana II nie je
tym, ¢im je dnes, tak ako islam nie je tym istym o v stredoveku. Ak chceme
e . , e e e,
pochopit’ o Com islam je, musime sa pozriet' na jeho historicku i sucasnt tlohu vo
svete. Nasou ulohou nie je skumat kvalitu islamu, porovnavat ho s inymi
nabozenstvami a vynasat’ sudy, ¢i je dobré a ¢i nie. Islam neexistuje ako abstrakcia,
existuje len v spojeni s tym, ako je vnimany a chapany moslimami v dnesnej dobe,

lebo prave oni mu davaju vyznam.
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Kapitola II: Co je islam?

Druhé kapitola bakalarskej prace sa bude venovat’ zdkladnym a nemennym pravdam
islamu. Kapitola vymedzi kl'icové terminy, s ktorymi bude priebezne operovat’ a
vysvetli ich na zdklade deskripcii islamskych vedcov. Jednou stranou mince je teoria,
druhou prax. Islam je jednym z najrozSirenejSich naboZenstiev sveta a svoju autoritu
si vydobyl striktnostou ¢i nemennymi piliermi. Islam, ako aj iné ndbozenstva, presiel
zmenou z dovodu modernizacie a spolocenskych pohybov. Vnimanie dogiem islamu
sa tak transformovalo do modernejSej polohy, avSak ich esencia a podstata ostali
nezmenené. Co sa zmenilo na vnimani pilierov islamu? Ako je moZna zmena
nemenného? Chapanie islamu sa vyvija a meni na zdklade atmosféry, ktora vplyva na
I'udi. Hlavnym ciel'om tejto kapitoly je ozrejmenie pilierov a dogiem, teda toho, ¢o
robi islam islamom- pricom prave tieto skutocnosti zabezpeCuji  prirodzenu

kontinuitu islamu.

Metodoldgia - sposob selekcie literatury

Je vel'mi tazké vybrat’ spravnu literatiiru na pisanie takejto kontroverznej témy, aby
spiiala podmienky objektivity a neutrdlnosti. Je doleZité poznat’ pozadie autora,
miesto narodenia, akil univerzitu navstevoval, aby sme poznali faktory, ktoré ho
ovplyvnili pri pisani jeho prace. Pre mna ako autora, je taktiez nutné poznat' danu
tému tak, aby z prace nevziSiel len d’als$i nendvistny pamflet. Na pisanie prace som
vybrala autorov prevazne z arabskych krajin, vac¢Sina Studovala v Zapadnej Europe,
atak vedia posudit kooperdciu a koexistenciu islamu so zdpadnym svetom.
Problémom pri zadefinovani pojmov je to, Ze autori chapu tieto vyrazy odlisne a je

tazké najst’ nazor na ktorom by sa vsetci zhodli.

Al - Islam

Islam je druhé najrozsirenejSich ndbozenstvo na svete a podl'a niekol’kych zdrojov je
najrychlejSie sa rozSirujacim sa nabozenstvom. (Encyclopaedia Britannica, 2010).
V doslovnom preklade slovo islam znamena ,,odovzdanie sa voli Bozej* (Bahbough,
Flessing, & Raczynski, 2008, s. 115). Islam vSak nie je len zélezitost'ou kultu, je to
tiez systém pravidiel a principov spravania sa ureny pre veriacich. Pre lepSie
pochopenie toho, o je islam, je nutné rozdelit’ ho na dve zlozky, ktoré sa napokon
spajaju v jednom slove. ,, Islamské nabozenstvo je uceleny systém Zivota, ktory sa deli

na duchovnu sféru a na sféru svetsku‘ (Al- Sbenaty, 2011, s. 27). Duchovna cast’
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islamu objasniuje v prvom rade stvorenie a nemenné pravdy, ktoré charakterizuju
a prind$aju hlavny zmysel chapania islamu. V prezentécii tejto Casti sa budem
venovat’ zivotu proroka Mohameda, ktory je pre moslimov vzorom spravania
a konania, ako aj dogmam i pilierom islamu. Svetsk4 ¢ast’ je o principoch chovania
v spolo¢nosti a o tom, aky postoj ma moslim v danej veci podla islamského prava
zastavat’. Tato zlozka je flexibilnejSia a je mozné ju povazovat’ za mennu, pretoze je
zrkadlom spolocnosti a doby, v ktorej moslimovia ziju. Tato cast’ islamu je tym
padom ovplyvnend viacerymi vonkajSimi faktormi spoloCenského zivota (Al-
Sbenaty, 2011). Islam sa stale aktualizuje a prispdsobuje aktualnym problémom doby.
Islam deklaruje vieru v jedného Boha, ktord je bezpochyb zakladnym stavebnym
kameniom tohto ndbozenstva. Ako uvidime v d’al$ej kapitole, monoteizmus islamu bol
viackrat spochybneny. Bohom, ktorého moslimovia uctievaju, je Allah, ktory je
jedinym tvorcom sveta audrzovatel'om jeho poriadku (Encyclopaedia Britannica,
2010). Boh je vsade, vo vSetkom, v kazdom cCase a zaroven s nim ¢lovek ma osobnu
sktsenost’. Vd’aka Nemu je vesmir jednotny a existuje bez omylov (Sharfi, 2000).
Okrem l'udi, ktori st stvoreni z hliny, Allah stvoril aj dZinov z ohna. Ti boli spociatku
anjelmi, ale ked’Zze podl'ahli hriechu, boli vyhnani a dodnes ldkaju inych na hriech (Al-

Sheha, 2000). Islam je o tolerancii, laske a pochopeni seba samého v Allahovi.
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Duchovna cast
Islam bol zalozeny v siedmom storo¢i naSho letopoctu prorokom Mohamedom.

., Posol Islamu Muhammad je poslednym zo vsetkych hlasatelov. Ziaden iny po fiom
nepride* (Al- Sheha, 2000, s. 17). Slovo islam, ako uz bolo spominan¢, znamena
podriadenost’” moslimov - teda veriacich jednému Bohu, ato Allahovi ktory sa
vyjadruje prostrednictvom svétej knihy - Koranu. Prorok Mohamed, celym menom
Abu al- Qasim Muhammad ibn Abdullah ibn Abd al- Muttalib ibn Hasim, sa narodil
v Mekke v roku 570 n.l. v Medine otcovi Abdullahovi a matke Amine (Bahbough,
Flessing, & Raczynski, 2008). Jeho rodi¢ia pochadzali z mocného a reSpektovaného
rodu KurajSovcov, ¢o znamenalo, ze Mohamed mal dostato¢ny priestor a financné
prostriedky na Stddium. Otec vSak umrel pred tym, ako sa Mohamed narodil, a tak
ostal polosirotou. Z tohto dovodu islam kladie doraz na pomoc sirotdm, star$im
a chorym l'udom. Mlady Mohamed odiSiel do puste Studovat’ hodnoty a tradicie, ako
to bolo vtedy u zamoznejSich rodov zvykom. Podla islamskej tradicie chcel Allah
pripravit' svojho hldsatela na tazku ulohu, atak anjeli otvorili jeho telo a ocistili
Mohamedove srdce od hriechu (Encyclopaedia Britannica, 2010). Ked mal
Mohamed dvadsat’pat’ rokov, vzal si za Zenu o pétnast’ rokov star§iu Chadidzu bint al
— Chuwajlid, atak sa stal eSte silnejSim a vplyvnejSim muzom v Mekke
(Encyclopaedia Britannica, 2010). V roku 610 ked’ mal Mohamed Styridsat’ rokov, sa
mu pri modlitbe v jaskyni zvanej Dzabal an - Nur pri Mekke zjavil archanjel
Dzibra’il, “ktory drzal v ruke zvitok a slovom : ikral(¢itaj) mu prikazal, aby ho
precital” (Lunde, 2004, s. 18). Mohamed potom zacal recitovat’ prvych péat verSov
Koranu. Po tomto zazitku Muhammad utekal zvestovat’ Co sa stalo svojej manzelke,
ktora ho podporila a ako jedna z prvych vieru prijala. Zjavenia, ktoré varovali pred
trestom, poslednym stdom, a ktoré zvestovali vieru v jedného Boha Allaha

pokracovali (Lunde, 2004).

Situacie v Mekke sa vSak dramatizovala kvoli polarizacii spolo¢nosti a v roku 620 bol
Mohamed nuteny mesto opustit. V tomto roku odiSiel z Mekky do Jeruzalema,
presnejSie na vrch Masjid al-Agsa, kam sa podl'a islamskej tradicie dostal rychlost'ou
zmurknutia oka. Tento moment sa nazyva Mi’raj a pod tymto pojmom sa chépe cesta,
kedy Muhammad vystupil do neba (Netton, 2008). Z tohto dévodu je Jeruzalem spolu
s Mekkou a Medinou jednym zo svidtych miest muslimov. V roku 622 opustil

Mohamed Mekku a putoval do Mediny (Jones, 1982). Tento akt sa pre muslimov
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kl'icovym momentom, ktory sa do historie zapisal pod ndzvom HidZra, €o je zaCiatok
islamského kalendara. HidZra znamend v doslovnom preklade migracia (Jones, 1982).
Po Hidzre sa zacalo obdobie vojen a Mohamed sa stdva nielen ndbozenskym ale aj
vojenskym vodcom. Mohamedovi sa tak podarilo vratit’ sa do Mekky a v roku 630 sa
jej bez boja zmocnil (Bahbough, Flessing, & Raczynski, 2008). Mohamed umiera vo
svojich 63 rokoch 8. jina 632 (Bahbough, Flessing, & Raczynski, 2008). Mohamed
zacal tradiciu jedného z najrozsirenejsi nabozenstiev na svete.

Sunniti a Siiti

Po Mohamedovej smrti nastal boj o panovnicky tron. Nastalo tak oddelenie sunnitov
a Siitov. Oba znepriatelené tabory sa opierali o sunnu — tradiciu, tento pojem je vSak
vysvetleny nizsie v prvej kapitole. Sunniti su pdévodom zkmena KurajSovcov.
Bojovali o to, aby sa k moci nedostal priamy potomok Mohameda. Sunna sa ¢asom
rozvinula do ortodoxie (Khidayer, 2009). Rozdiel vSak spocival v tom, Ze sunniti za
svojho pravoplatného vodcu uznali najschopnejSieho ¢lena spomedzi seba, pricom
§iiti tvrdili Ze moci sa ma ujat rodinny prisluinik z Mohamedovej rodiny. Sia
v doslovnom preklade znamena privrzenci. Veria, Ze verejne posobi Sest imamov
a siedmy pride aZ ako spasitel’ (Encyclopaedia Britannica, 2010). Siti boli v historii
ako opozitum voci sunne a tvorili mensinu. V si¢asnosti ziju najma na Gzemi Iranu,

Jemenu, ale aj Iraku (Khidayer, 2009).

Vierouc¢né pramene islamu
V tejto Casti sa budem venovat praktickym castiam islamu, teda slobodam

a povinnostiam moslimov. Kapitola obsahuje zadefinovanie hlavnych vierou¢nych
pramenov islamu a jeho pilierov. Prvykrat sa tu stretneme so symbidzou mennej
anemennej zlozky islamu. Islam nie je monolitom, je dynamicky, a preto je tazké
uchopit’ ho a skimat’ pod mikroskopom. Je to suzvuk faktorov a okolnosti, ktoré
spolu vytvaraju symfoniu. Vyznam hlavnych pojmov sa vplyvom spolo¢enskych, ale
aj ekonomicko - politickych faktorov meni ato vplyva na urcenie smeru akym sa
islam bude uberat. Pre pochopenie variability a flexibility je vSak nevyhnutné

pochopit’ vyznam kl'aiCovych pojmov a ich transformaciu v dneSnom svete.

Zdroje doktrin islamu podl'a Encyclopaedia Britannica su: Koran- svéta kniha, sunna-
tradicia, idzma- konsenzus, idztihad- individudlny usudok (Encyclopaedia Britannica,
2010, s. 46-47). Na tychto terminoch sa zhoduje vicsina islamskych odbornikov, aj

ked posledny menovany- idztihad je diskutabilny.
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Koran je svitd kniha, Slovo Allahovo (Al- Sheha, 2000). Je to ndbozenska,
moralna a etickd kniha, ktoréa sltzi ako navod, podl'a ktorého sa moslim ma chovat’.
Koran je zalozeny na stabilnych zékladoch viery, ktorej piliere stoja na spolo¢nom
vnimani urcitého zazitku (Netton, 2008). ,, Kordn je pre moslimov vecné a nestvorené
slovo Bozie* (O'Kane, 2009, s. 60). Tato svitd kniha deklaruje vieru v jedného boha -
Allahovi, ¢o znamena ze islam je monoteistické ndbozenstvo. , Isldm je prisne
monoteistické nabozZenstvo. Boh nema spolocnikov a nikoho nemozno s Bohom
porovnavat* (Drozdikova, 2005, s. 151).

Hlavny zmysel sunny je Sirenie tradicie: ,,Jednak ja to zvyklost, praxe,
jednak toto slovo oznacuje také princip, Ze hodnost nacelnictvi v obci muslimské je
volenou hodnosti, coz se ov§em uplatiiovalo pouze do roku 661 (Bahbough, Flessing,
& Raczynski, 2008, s. 272). Sunna teda znamena dodrziavanie tradicie vzorcov
spravania, kedy skutonym vzorom pre muslima ma byt Mohamed. Spociatku
sa tradovala ustne, neskor prostrednictvom haditov, ¢o je subor pribehov o prorokovi
a jeho zivote (Jones, 1982).

IdZma je termin oznacujtci jednomyselny kolektivny konsenzus islamskych
vzdelancov. Oznacuje suhlas vedcov a vlastne vSetkych moslimov po Mohamedove;j
smrti. Na rozdiel od idztihadu, ktorym sa oznacuje nazor konkrétnych vzdelancov po
tom, ¢o Mohamed umrel. (Netton, 2008). Idztihad je problematickou castou
v islamskej tedrii, najmd v spojitosti s otazkou, ¢i ho mozno zaradit’ medzi vieroucné
zdroje islamu, ¢i nie. Idztihad ako individudlny tsudok je ddlezity, pretoze spdsob
vykladu moze sposobit’ zmenu tradicnej myslienky a tak ju modernizovat’. Na druhe;j
strane vSak moze dojst k nepochopeniu arozkolu v chdpani medzi akademikmi
a Sirokou verejnost'ou. Bakalarska praca sa onen sporny bod rozhodla zaradit’ medzi
vierou¢né zdroje islamu, pretoZze dokazuje jeho schopnost zmeny a flexibilitu.
Ukazuje fakt, ze nabozZenstvo ma pevné dogmy, ale bez l'udi aich chapania
a vnimania by nabozenstvo ako také nemohlo preniknit’ 'ud'mi a bolo by pre nich
tazsie ho zit’ (Encyclopaedia Britannica, 2010).

Piliere islamu

Islam v sebe obsahuje pit’ pilierov, ktoré st zékladnou stavebnou jednotkou celého
nabozenstva.  Tykaji  sa  spiritudlnej  praxe  jednotlivého  moslima.
Zakladom islamu je Sahada, teda vyznanie viery (ASahadu an 14 ildha illa LIdhu wa

aShadu anna Muhammadan rastlu Llahi), ¢o znamena ze niet iného Boha ako Allaha
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a Mohamed je posledny posol Bozi (Kucirek, 2010). Ak je Sahada vyslovena
s pochopenim, cClovek sa stdva moslimom a prijima tak islam za svoje jediné
nabozenstvo (Bahbough, Flessing, & Raczynski, 2008). Druhym pilierom je salat, ¢o
znamend modlitba. Moslimovia sa modlia patkrat do dna celom otoCeny k Mekke
a posvitnej Kaabe (Esposito J. , 1995). Kaaba je velka Cierna kocka, z ¢ierneho
kamena pokryta Ciernou prikryvkou s vysitymi modlitbami a ma pre muslimov vel'ka
hodnotu. Kaaba je umiestnena v strede posdtné¢ho Gzemia, kde je zakédzané ublizovat
inym , ¢i dokonca odtrhnut’ stebielko travy (Lunde, 2004). Tretim pilierom je dan
zvana zakat. Je to dobroCinnd almuzna, ktort musi moslim raz roc¢ne platit
a predstavuje priblizne 2,5% jeho ro¢ného prijmu (Esposito J. L., 1999). Tieto peniaze
su  venované chudobnym, sirotdm, chorym, jednoducho T'udom v nudzi.
»V sucasnosti je zakat vnimany ako kol medzi nabozZenskymi povinnostami
a politickym kalkulovanim* (Hattstein & Delius, 2000, s. 23). Podl'a niektorych
muslimov je tak zakat transformovany na akysi ,, uspesny sposob instituciolizovania
spolocenskej zodpovednosti a aktivna participacia muslimov na modernom socialnom
State* (Hattstein & Delius, 2000, s. 23). Stvrtym pilierom islamu je pdst. Pogas
mesiaca zvaného Ramadan trva mesacny post, kedy je zakdzané uzivat si pozitky, ako
jedlo, sex ¢i akékol'vek neresti. Tento pdst trva od vychodu az po zépad slnka, kedy je
dovolené prijimat’ potravu. Ramadan je deviatym mesiacom v poradi, a je vyznamny
tym, Ze vtomto mesiaci boli Mohamedovi zjavené verie Koranu. Clovek sa ma
zahibit' do svojho vnutra a ststredit’ sa na jeho vlastny duchovny rozvoj. Napokon
poslednym, piatym pilierom islamu je put do Mekky v Saudskej Arabii zvana
Hadzdz. Kazdy muslim musi tuto put’ absolvovat’ asponi raz za svoj zivot, aj ked’ je to
vel'mi finan¢ne naro¢né. Povinnost’ sa v§ak nevzt'ahuje na chorych a nevladnych l'udi.
Hadzdz trva niekol’ko dni a obsahuje niekolko ritudlov, ako napriklad ukameiiovanie
Satana, modlenie sa ¢i rozpravanie pribehov o Muhammadovi (Bahbough, Flessing, &

Raczynski, 2008).

Svetska cast
Islamské pravo
Hlavnou témou tejto podkapitoly je vysvetlenie klI'icovych pojmov, ktoré sa tykaju
najmd svetskej Casti chdpania islamu. Pravny systém v islamskych krajinach je
spojeny s islamskym nabozenstvom. Islam ako nébozenstvo, ale aj ako pravna forma,

nemaju zavedenl hierarchiu alebo organ ¢i inStiticiu, ktord by kontrolovala
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nabozensky Zzivot veriacich, poznéa len autority a uCencov, ktori dostavaji moc od
veriacich, teda od radovych sunnitskych moslimov. Néabozenskou autoritou ¢i
ucencov sa tak moze stat’ ktokol'vek, kto ovlada islamské vedy, pravo a mé vSeobecny
prehlad. Siiti sa striktne drzia nariadeni svojho duchovného vodcu- imama, &o
znamena ze je nositelom nabozenskej autority a je priamym rodovym nasledovnikom
proroka Mohameda. Koran je okrem nédbozenskych otazok aj zdrojom pravnych
ustanoveni. Doveryhodné tradicie znamenajii nespochybnitelnost’” zvyku ¢i obycaju
a teda dokazuje legitimitu dokumentu. Koran nehovori o idedlnom usporiadani vlady.
Deklaruje vSak povinnosti a prava moslimov ako obc¢anov islamského Statu. Koran
zakazuje korupciu, uplatky, hovori ze moslim by mal byt aktivny vo veciach
verejnych a participovat’, ako aj dodrziavat’ rovnost’ v hlasovani. V nasledujucej Casti
sa budem venovat’ otazke pravneho systému islamu, teda jeho dvom najddlezitejSim
zlozkam: Saria a figh.

Saria

Kazda jedna sféra Zzivota moslimov je urovana principmi spravania, ktoré stanovuje
Bozi zékon. Saria v sebe zahriiuje systém pravidiel spravania sa moslimov, ich
kazdodenné ritudly, ale aj pravne ukony ako manzelstvo ¢i dedenie (Lunde, 2004).
,Saria je totiz nemenné a usmerfuje 'udstvo na spravnu cestu® (Al- Sbenaty, 2011, s.
56). Saria tak moze byt vykladand dvoma spdsobmi. Prvy spdsob je nazeranie na
Sariu ako na spdsob zivota, ktory je urceny Bohom- Allahom pre vSetkych moslimov.
Druhy sposob vykladania Sarie sa opiera o Sariu ako kanonické pravo islamu, ktoré je
obsiahnuté v svitej knihe Koranu. (...)saria sa zaklada na ustanoveniach Kordnu
a doveryhodnej tradicie po prorokovi Muhammadovi. “(Sbenaty, 2011,p.57).
., Nastrojom na uplatiiovanie Saria je kadi* (Lunde, 2004, s. 36). Kadi, islamsky
sudca, dokonale ovladal Sariu a I'udia ho hlboko reSpektovali. Mal pravo sudcu a svoje
rozsudky opieral o vypovede svedkov. Dozeral na mnohé oblasti fungovania
spolo¢nosti, od politického ¢i socidlneho Zivota, az po hospodarstvo a fungovanie
trhu. Skutky boli rozdelené do piatich skupin: povinné, teda také, ktorymi sa ¢lovek
dostal do raja, ak vSak neboli vykonévané, moslima cakal trest: odporucané - za ktoré
prisla tiezZ odmena; zavrhnutel'né - za ktoré ¢akal vinnika trest, preto bolo lepSie sa im
zd’aleka vyhnut’; zakdzané - ktoré boli hrubym poruSenim poriadku ateda boli
trestnym ¢inom; dovolené - za ktoré nehrozila ani odmena, ale na druhej strane ani

trest (Lunde, 2004). Saria sa v poslednych rokoch stala spornym bodom medzi
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moslimami a nemoslimskym svetom, pricom niektoré kritiky vyustili az do nasilnych
stretov. V Eurépe sa mnohé islamské komunity snazia reinterpretovat’ Sariu takym
spdsobom, aby bolo umoznené adaptovat’ islam v pripade potrieb a problémov do
zépadnej spolo¢nosti tak, aby neboli porusené zakladné nemenné pravdy. Je dolezite
pochopit’ nutnost’” kompromisu a tolerancie. Islam sa v zdpadnom svete interpretuje
tak, aby spiital podmienky a normy Zapadu, ale na druhej strane jadro islamu, jeho
dogmy, principy a piliere sa nemenia. Netton vyjadruje teda zmenu chapania
a vykladania Sarie ako prostriedok spoluprace a tolerancie medzi islamom a zdpadnym
svetom. Saria mdZe byt vyloZzena ako prostriedok spajania a vykladania pojmov ako
sloboda ¢&i demokracia. Saria ma v zapadom svete skor negativny imidz a Gasto je
spajand s trestami ako ukamenovanie za cudzolozstvo ¢i amputacia koncatiny za
trestny ¢in zlodinu. Saria teda je dovodom, preo sa zapadny svet islamu boji
a prichadza k ¢astym nedorozumeniam (Netton, 2008).

Figh

Terminom figh sa v islamskom svete oznacuje vyklad Sarie. Figh hovori o presnych
podmienkach Sarie (Esposito J. L., 1999). Tento pojem je vSak vel'mi problematicky,
¢o opisuje vo svojej knihe Politicky systém a nabozenska sloboda podl'a islamského
nabozenstva aj JUDr. Abdulwahab Al-Sbenaty. Autor tvrdi, Ze publikdcie Casto
termin figh neuvadzaji vobec, alebo ho vykladaju v spojeni so Sariou, pricom tieto
dva terminy neoddelia. ,, Figh je ale vysledkom prace vedcov z oblasti islamskych vied
pri ich chapani Sarie a aplikdcie jej ustanoveni v sulade so zamerom zakonodarcu
a zakladnych pravidiel pri dedukcii pravnych noriem z nich* (Al- Sbenaty, 2011, s.
56). Figh je teda zdrojom vysvetlenia Sarie, priCom Sariu je potrebné chapat ako
zékladny pramen islamského prava, ale tiez je nutné dodat, ze itento pramen

vychéadza z pravnych definicii deklarovanych v Korane (Al- Sbenaty, 2011).

Islam a demokracia

Praca pojednéva o moznosti koexistencie islamu ako nébozenstva i1 pravneho systému
s demokraciou. Aj ked’ cielom bakalarskej prace nie je pojedndvat’ o demokracii, je
dolezité spomenut’ jej hlavné principy. Co to demokracia vlastne je a predo ju vietci

tak chcu?

Demokracia je podl'a Donnellyho zalozend na voli I'udi, ktora je slobodne vyjadrena

k urceniu ich politickych, ekonomickych, socidlnych a kultirnych systémov, pri com
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demokracia podporuje aktivnu participadciu obcanov na politickom zivote. Vyznacuje
sa slobodnymi tajnymi vol'bami, kde si I'udia volia svojich zastupcov v parlamente.
Demokracia reSpektuje prava aslobody svojich obcanov (Donnelly, 1999). A.
Sbenaty tvrdi, ze demokracia je beznou sucastou zivota niektorych islamskych
krajinach (Al- Sbenaty, 2011). Pod nadzvom demokracia autor chape slobodnu
participaciu ob&anov v §tate. Ustava je samozrejmostou pre va¢§inu moslimskych
Statov. V niektorych otdzkach ako sloboda prejavu ¢i vzdelavanie zien vSak prax stale
Skripe. ,, Stupenci liberalneho smeru na zaklade svojej interpretacie Kordanu a pojmov
islamského prava, ako sur a- porada, maslaha - verejny zdaujem, idzma - konsenzus,
povazuju demokraciu za ndbozensky legitimnu formu viady. Na druhej strane
konzervativni islamisti - fundamentalisti pokladaju viladu ludu za neprijatelnu.
(Drozdikova, 2005, s. 49). Allah je vtomto pripade zdrojom legitimity. Podla
Drozdikovej  fundamentalizmus nemozno  skombinovat s demokratickymi
myslienkami. Koran na druhej strane vSak hlasa toleranciu k 'udom 1inym
nabozenstvam, solidaritu a pomoc chudobnym, chorym i sirotdm co je ddkazom
demokratickych hodnét v islame (Drozdikova, 2005, s. 50). V niektorych islamskych
Statoch sa nabozenstvo a Stat ako politicky aparat prelinaju, ako je vidno na priklade

Iranu.

V svetskej ¢asti mi nemozno nespomenut’ kontroverzny pojem, ktory je zaujimavy
a pomerne zndmy v zapadnom svete. Dzihad je ndbozenskd povinnost, ktora kaze
moslimom roz§irovat’ izemie islamu. V doslovnom preklade dzihad znamend svéita
vojna. RozSirovanie uzemia islamu vSak nemusi predchadzat’ vylu¢ne vojnovému
stretu. Je niekol’ko spdsobov, ako islam S§irit' aj do nemoslimskych krajin. Okrem
Sireniu islamu mecom su d’al§imi aj d’alSie moznosti, a to jazykom, srdcom a rukou.
Znamena to, ze Clovek musi zac¢at' od seba. Musi ocistit’ svoje telo od hriechu,
zabranit’ konat’ hriech a diskutovat’ s l'ud'mi o islame. Pod pojmom dzihad sa vSak
najcastejSie mysli Sirenie islamu do nemoslimskych krajin cez vojny a krviprelievanie

(Esposito J., 1995).

Zhrnutie
Islam je Zivy organizmus, ktory podlicha zakonom pohybu, akcie a reakcie. Nestoji

nestranne, je ovplyvneny ekonomickou situdciou, mierom i vojnou, reflektuje dianie v
spoloc¢nosti a to je to, Co ho robi prijatel'nym pre 'udi. Obsahuje stabilné dogmy, ktoré

vSak st schopné prezit' v kazdej dobe a zachovat si tak svoju kontinuitu. Mohamed
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ajeho nabozenstvo ostalo po starofia rovnakym nabozZenstvom, ale zaroven sa
zmenilo. Ulohou tejto kapitoly bolo osvetlit' ki¢ové pravdy o islame. Je dolezité
osvetlit' zdkladné pojmy aich vyznam, pretoze imidz islamu, ako uvidime v tretej

kapitole, je Cas Casto silnejsi ako skutocné pochopenie islamu.
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V prvej casti tretej kapitoly sa budem venovat téme imidzu islamu, ktory bol
kreovany po staroCia. Historia islamu a hlavne pohl'ad nan je zmesou umyselného
zavadzania a prekrucania faktov ¢i prispdsobenim si veci tak, aby vyhovovali len
jednej strane. Aky je vsak postoj moslimov voéi inym nabozenstvam? Co hovori
islam napriklad o JeziSovi Kristovi? Jednym z prvych Siritel'ov ,,vedomosti* o islame
bol ucenec ateolég Jan z Damasku. Islam opisoval ako nasilné ¢i maskulinne
nabozenstvo, pri ¢om jedinym skutocnym naboZenstvo bolo krestanstvo s jedinym
pravym mesidSom JeziSom Kristom. Tretia kapitola bakalarskej prace sa bude
venovat’ historickym udalostiam, pri ktorych doSlo k strategickym stretom medzi
svetovymi ndbozenstvami a taktiez medzi islamskou a eurdpskou kulturou. Z bojisk
sa presunieme k dobdm kolonializmu a knihe Edwarda Saida, Orientalizmus, ktory
vyjadruje myslienku rozdelenia sveta na dve Casti- Eurdpania a ,ti druhi®. Posledna
podkapitola charakterizuje stcasné¢ protipélne pohlady na islam v Europe

z perspektivy holandskych politikov.

Vztah islamu s inymi nabozZenstvami
Vtéme vzniku sveta sa islam s dals$imi dvoma svetovymi nabozenstvami —

judaizmom a krestanstvom zhoduje v pribehu stvorenia prvych l'udi, Adama a Evy.
Islam vSak popiera existencia prvotného hriechu. Islam deklaruje existenciu JeziSa
Krista nielen ako historicku osoby, ale aj ako proroka, ktory mal vo svojich rukach
moc konat’ zazraky (Al- Sheha, 2000). ,,Uznava zZe Jezis bol obdareny mocou robit
zazraky, ale odmieta jeho vykupitelské poslanie. “ (Drozdikova, 2005, s. 117). Islam
sa teda pozitivne vyjadruje o JeziSovi Kristovi. Jeho narodenie sa chape ako zazrak,
ale na rozdiel od krestanstva jeho osoba nie je vnimanda a chapana ako Boh. Boh je
len jeden a to Allah a nikto sa mu nemdze rovnat’

(ed. Encyclopaedia Britannica, n. d. ).

Koran hlésa lasku a vzajomni podporu nielen medzi moslimami, ale aj medzi
vSetkymi ,,l'ud’'mi knihy*- Ahl al- Kitab, Co znamena podporu vsetkym nabozenstvam,
ktoré uctievaju svité knihy teda Kordn, Bibliu i Toru. Podl'a Koranu, moslimovia
maju povinnost’ chranit’ vSetkych ,,l'udi knihy*. Této ochrannd povinnost’ sa nazyva

dhimma (ed. Encyclopaedia Britannica, n. d.). Krestania ktori chceli zZit' na dar al —
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Islam, teda Gizemi islamu museli platit’ Specialnu dan nazvana jizya (ed. Dictionary of
Spiritual Terms, n. d.). Zaujmom moslimov oficidlne teda nebola potreba konvertovania
krestanov na islam, ale ista platena ochrana, ktora fungovala po desatrocia. Tuto dan
ako aj sI'ibenu ochranu zaviedol druhy pravoverny kalif Umar I. v roku 15 po Hidzre

(Esposito J. L., 1999).

Jan z Damasku a kreovanie imidZu islamu
Jan Damasky bol byzantskym uc¢encom v meste kde sa stretavali tri nabozenstva-

krestanstvo, judaizmus a islam- v Damasku za vlady kalifa Abd al- Malika (Lewis,
2008). V svojej praci pracuje so svitou knihou — Koranom a analyzuje ho. Bol
vazenym autorom liturgii, kdzni ale i prekladatel'om gréckej teologie a krestania ho
pokladaju za svétého. Pre tuto pracu je ddlezité jeho meno v spojitosti s imidzom
islamu (Bahbough, Flessing, & Raczynski, 2008). Podl'a Jana z Damasku, islam nie je
mozné pokladat’ za pravdivé nabozenstvo. Pre vysvetlenie tohto tvrdenia je nutné
pozriet’ sa do dalekej histérie a vysvetlit' prapovod krestanov a muslimov. Podla
sviatych knih mal Abrahdm dvoch synov: so sluzkou Hagar splodil syna Izmaela
pretoze jeho pravoplatnd manzelka nemohla otehotniet’. Abrahamovi sa vSak podarilo
splodit’ syna aj so svojou pravoplatnou manzelkou Sarou, ktorému dali meno Izék.
Izék je praotcom krestanov a Izmael zasa moslimov a preto sa nazyvaju izmaeliti
alebo hagaréni (Encyclopaedia Britannica, 2010). Podl'a niektorych autorov, prave
spomenutie tohto faktu moze vyzniet’ ako ista nadradenost’ krestanov vo¢i moslimom.

(Davids & Valkenberg, 2005).

O islame sa Jan z Damasku vyjadruje ako o povere, pretoze svoje nabozenstvo
zalozili na nepravom prorokovi. Tvrdi tiez, ze pred tym, nez sa moslimovia stali
moslimami, boli modlosluzobnikmi a uctievali Afroditu az kym sa neobjavil nepravy
prorok Mohamed. Jan z Damasku tvrdi, ze Mohamed je faloSnym prorokom, ktory
pocul hlasy v jaskyni, udajne vstipil do nebies a priniesol 'udom bozie slovo.
Svojimi vyhlaseniami vzbudil vinu kritiky tym, Ze ako krestan neprijal pravost
islamu. Ako teoldog bol presvedCeny o pravosti krestanského vierovyznania,

a nepredpokladal tak pravost’ inej viery (Davids & Valkenberg, 2005).

Dedi¢stvo ktoré po sebe Jan z Damasku zanechal sa traduje az dodnes. Ak si
precitame jeho kritiku islamu, zistime, ze stereotypy sa nezmenili a traduju sa d’alej az

do dnes$nych ¢ias. Vidime tu d’al$i paradox v historii. Ucenec, ktory zil na izemi spolu
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s'udmi iného vierovyznania, kvoli vlastnému presvedéeniu odmietal dialdg
a pripustenie slobody vierovyznania pre iné nabozenstvo. Islam netoleroval ako

nabozenstvo a za jediné pravé pokladal krestanstvo.

Dedicstvo islamu v Eurdpe
Cielom tejto podkapitoly je ukazat priklady koexistovanie islamu v Eurdpe na

zaklade vybranych historickych wudalosti. Budem sa zaoberat’ historicky
najdodlezitejSimi mementami stretu islamu v Europe. Prvou udalostou ktorej sa vSak
praca bude venovat je obsadenie Damasku a Jeruzalemu, vtedajSich krestanskych
izemiami, moslimami. DalSou udalostou je nepochybne vlada Spanielskych
Umajjadovcov, vdaka ktorym Eurdpa dostala moZznost’ ziskat nové poznatky z
matematiky, mediciny, literatary ¢i filozofie. Identita Eur6épy sa zacala kreovat’ po
Bitke pri Poitiers, kedy boli moslimovia porazeni a postupne vytlateny z Europy.
Taktiez dolezitym stretom kultur boli dlhoro¢né kriziacka vypravy, ktoré ovplyvnili
kreovanie europskej identity a nazeranie na muslimov ako na ,tych druhych®. Na
vysvetlenie tohto pojmu, ktory dokazuje oddelenie 'udi na dva znepriatelené svety,

som si vybrala dielo Edwarda Saida Orientalizmus.

Damask a Jeruzalem
Prvym dolezitym historickym momentom ktory spomeniem, su roky 635 a 638, kedy

moslimovia na Cele so svojim vlddcom- Umarom II. dobyli Damask a Jeruzalem.
(Lewis, 2008). Obe mesta patrili v tej dobe pod spravu krest'anov. Vplyv Byzantske;j
riSe vSak upadal a krestania ako aj zidia boli utlaCovani atak muslimov po ich
prichode ista cast' obyvatel'stva povazovali za osloboditelov. Pre¢o bolo pre
muslimov doélezit¢ mat’ Jeruzalem pod svojou kontrolou? Ako je spomenuté v prvej
kapitole prace, Jeruzalem je jednym zo svétych miest, pretoze Mohamed na tomto
mieste vystupil do nebies. Moslimovia Zidom i krestanom v Jeruzaleme a Damasku
ponukli svoju platent ochranu, pretoze aj oni boli ,,lud'mi knihy* a muslimovia tak
boli povinni ich ochraniovat’. Za ochranu a za to, ze m6zu v meste nad’alej zit’ si platili
Specidlnu dan. Taktiez si mohli ponechat’ svoje chrdmy a kostoly a muslimovia,
krestania izidia mohli zit' v jednom meste. Moslimovia sa vSak nesnazili priamo
o ich konvertovanie na islamska vieru. Islam bol okrem naboZenstva i politickym
rezimom a mal tak drzat’ krajinu pohromade. Mnohi historici sa domnievaju, Ze aj
napriek chybam, toto obdobie bolo jedno =z najStastnejSich, kedy vSetky tri

nabozenska vedeli koexistovat’ a tolerovat’ sa (Lewis, 2008). Umar II tak bol vzacnym
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panovnikom, ktory sa snaZzil o kooperaciu I'udi bez rozdielu na ich vieru. Jeruzalem

patril pod spravu Arabov az do prichodu kriziakov v 11.storo¢i (Armstrong, 2001).

Al-Andaluz
Po smrti proroka Mohameda nastalo obdobie vlady Styroch pravovernych kalifov,

pocas ktorych panovania sa risa islamu- Dar al- Islam len rozrastala. Od roku 661 sa
k moci dostal rod Ummajadovcov, s najznamejSim vladcom Abd- al Malikom, ktory
dal postavit Skoly, nemocnice ako aj monument Skalny chrdm v Jeruzaleme
(Armstrong, 2001). Dalsou dynastiou boli Abbasovci, ktory panovali od roku 750 do
1258, ktory sa snazil rod Umajjadovcov vyplienit. Jedinym kto prezil bol
Abdurrahmén s prezyvkou Pristahovalec (Lewis, 2008). Okolo roku 756 prekrocil
hranice Spanielska a vytvoril tak rod $panielskych Umajjadovcov (Lunde, 2004).
Krajina sa pocas jeho vlady stala jednou znajbohatSich v Eurépe. Z obdobia
Spanielskych Umajjadovcov ostalo v krajine niekol’ko vyznamnych pamiatok, najma
v Korddbe, ¢i Tolede sa zachovalo niekol'’ko mesit, ktoré Eurépanom pripominajt ich
islamsku histériu. Kordéba mala v tom Cas priblizne pol miliona obyvatel'ov, zatial’ ¢o
Pariz len okolo 38 000 (Lunde, 2004). Moslimovia sem tieZ priniesli niekol'ko
praktickych veci ako zavlazovaci systém, vodné mlyny ¢i stroje na vyrobu Sperkov
a minci. Vplyv arabskej kultary je viditeI'ny nie len v architektare, ale aj v literature.
Hovori sa, Ze na zéklade pribehov z arabskej literatiry vznikali preslavené literarne
postavy ako napriklad Boccaciov Dekameron, ktory sa ndpadne podoba na Pribehy
tisic a jednej noci (Lunde, 2004). Spanielsko do dnes pripomina zvysku Eurdpy, Ze
krestanstvo ajudaizmus neboli jedinymi nabozenstvami, ktoré mali vplyv na
vytvaranie eurdpskej tradicie. Okolo roku 1002 rod oslabol az napokon zanikol
a vlady nad al- Andaluz sa zmocnili berberské kmenie. Al- Andaluz sa tak roz¢lenila
na niekol’ko mensich kralovstiev. V jedenastom storoci vSak nastalo obdobie zvané
Recongiusta, teda znovudobytie (Armstrong, 2001). Spanielsko tak ziskalo naspat

krestansku identitu a moslimovia boli z krajiny vytlaceni.

Bitka pri Poitiers
Moslimovia vSak dobijali d’alSie mest4 1 na juhu Francuzska ako napriklad Narbonne

¢1 Bordeaux az dorazili na miesto, kde priSlo k jednému s najddlezitejSich stretov
v europskej historii. Bitka pri Poitiers v roku 732 v ktorej proti moslimom bojovala
armada Karola Martela sa zapisala ako strategickd udalost’ pri budovani eurdpske;j

historie. Edward Gibbon tvrdi, Ze bitka pri Poitiers bola milnikom v chépani
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europskej identity (Lewis, 2008). Podl’a jeho tedrie, tato bitka bola momentom, kedy
sa zjednotila Eurdpa proti jednému spolocnému nepriatelovi a to proti moslimom.
Museli sa odliSit’ nie len geograficky, teda povazovat’ sa za ,,Europenses® a rovnako
potrebné bolo ukazat’ svoju odliSnost” aj v nabozenstve (Lewis, 2008). V tomto Case
teda vznikla a do SirSiecho povedomia sa dostala rovnica Eurépan= krestan. Bitka pri
Poitiers bola rozhodujucou pri tvoreni eurdpskej identity. Karol Velky, syn Karola
Martela si uvedomoval potrebu komunikacie s muslimami pre zabezpecenie mieru
atak organizoval mnohé vypravy a stretnutia sarabskymi vladarmi. Pri ich
dlhoro¢nych stykoch si vymenili vzacne dary ana znak tcty dal Karol Velky
v nemeckom meste Aachen vybudovat verni kopiu stavby  Skalny chram
v Jeruzaleme. Islamska architektira tak prenikla hlboko do Eurdpy, az na hranice
Holandska a Nemecka. Bitka pri Poitiers je dokazom toho, Ze Eurdpska kultira
aidentita sa kreovali na zadklade hl'adani opozit s,tymi druhymi“- s moslimami.
Zaujimavé je, ze v islamskej historii sa tejto bitke nepriklada taka vaha, dokonca aj
fakty oarmadach a pocte bojujicich sa nezhoduju. Histéria nie je tak celkom
objektivna ako si to Casto predstavujeme a autori ako dnes, tak aj v minulosti udalosti

jemne prikraslovali a pisali ako im to prave vyhovovalo (Said, 1985).

Kriziacke vypravy

Dal§im délezitym historickym momentom, ktory zabezpedil stretnutie islamskej
a europskej kultary st kriziacke vypravy. Ulohou tejto prace vSak nie je podrobne
rozobrat’ priebeh vyprav ale dokdzat’ kreovanie imidzu islamu. Moslimovia boli
povazovani za agresivnych, utoCiacich barbarov, ktori obsadili Jeruzalem, svété
miesto, ktoré patrilo do ruk vylucne krestanom. Ako vsSak bolo v prvej kapitole
spominang, Jeruzalem je jednym zo svétych miest aj pre muslimov spolu s Mekkou a
Medinou. Kriziacke vypravy st pre Eurdpanov vyznamnou a nezabudnutelnou
udalost'ou v historii. Keby sme vSak nahliadli do arabskych dejin, kriziacke vypravy
tu taka velk ulohu nehrali a st vnimané ako jedna z mnohych etap histérie (Lewis,
2008). Treba sa vsak vratit do d’alekej minulosti, eSte spred obdobia vypuknutia
kriziackych vojen. Vroku 1095 papez Urban II vyhléasil stav Bozieho mieru
(Armstrong, 2001). Eurépa bola vtom case nejednotnd, roztriisend a plnd bojov
avojen medzi kniezatstvami navzdjom, ale aj vnutroStatnych problémov. Europa
nutne potrebovala zjednotenie a koniec nekonecnych vojen ktoré viedli kniezatstva

medzi sebou. Vyhlasenim Bozieho mieru mali eurodpski panovnici mali odlozit’ svoje
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spory bokom a sustredit’ sa na jedné¢ho spolo¢ného nepriatel’a, moslimov. V Europe
najmi v Spanielsku v tom ¢ase prebiehala Recongista, ktord je spominana v prvej
kapitole bakalarskej prace. Tento pojem oznacoval vytlacenie moslimov z Eurdpy.
Pre zjednotenie Eurdpy bolo délezité najst’ spolocného nepriatela- muslimov, proti
ktorému by sa vSetky krajiny a kniezatstva spojili. Hlavnym cielom kriziackych
vyprav bolo obsadenie a znovuziskanie Svitej zeme do rak krestanov, teda vratit
krestanom to, ¢o im patrilo, bojovat’ v mene Boha a zbavit' sa moslimov ktori Siria
nenavist’ a nepokoj. Eurdpske vojska zlozené zo vsetkych eurdpskych kralovstiev a
narodov prekonavali tisicky kilometrov na ziskanie bohatstva, slavy a v mene Boha.
O styri roky od Urbanovho vyhlasenia, teda v roku 1099 skuto¢ne Jeruzalem obsadili
(Gibb & Kramers, 1953). Cielom druhej vypravy vSak bolo ziskanie Damasku, ¢o
skonCilo tspechom moslimov. K moci vSak priSiel jeden =z najuznavanejSich
a najmocnejSich panovnikov- Saladin. V roku 1187 obsadil Jeruzalem a krestanskua
ofenzivu tak potlacil do izadia. Kriziakom sa ani po desatrocia nepodarilo vytvorit
zjednotenu armédu, ¢o bol jeden z dovodov ich netspechu. Rok 1291 sa datuje ako
koniec kriziackych vyprav pretoZe armada nebola schopna vzdorovat’ tlaku moslimov
(Encyclopaedia Britannica, 2010). Vplyv kriziackych vyprav mal na zéapadnu
civilizaciu enormné dopady. Eurdpa bola ako - tak zjednotend, nasla svoje
smerovanie. Ddlezitym faktorom bolo aj otvorenie obchodnych ciest s d’alekymi
krajinami, ¢o umoznilo pohyb surovin atovarov ako cukor, obleCenie €i rozvoj
hygieny a kupel'ov. Arabski spisovatelia a kronikdri sa o Europanoch vyjadruji ako
o barbaroch, ktori prisli a plienili meSity, verejné i sukromné majetky. Vojaci nevedeli
¢o je hygiena, umyvanie rak ¢i zbavovanie tela ochlpenia, ktoré boli pre islamskou
kultiru samozrejmost'ou Islam bol zdpadnym svetom tak ako za dob Jana z Damasku
chapany ako nepravé nabozenstvo, ktoré¢ uctieva nepravého proroka ako i sviti knihu
Koran. Islam bol preto kultom nasilia, meca a pdzitkarstva a postaveny do role
uplného opozita a protikladu ku krestanstvu. Imidz toho druhého bol svojrazny

z oboch stran a predsudky boli tak vzajomné.

»T1 druhi“
Edward Said vo svojej knihe Orientalizmus vysvetluje vztah medzi zapadnymi

krajinami a tradiénymi ndboZenskymi i filozofickymi postojmi. Jeho zdujmom su
krajiny Severnej a Juznej Azie, teda od Ciny, Indie, aZ po arabské krajiny. Autor

tvrdi, Ze orientalizmus reprezentuje europocentrické rozdelenie sveta. Imidz ,,tych
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druhych* bol preto podl'a Saida eurdpskym vynalezom. Orientalizmus oznacuje
predstavy zépadu o vychode. Tento termin sa objavil po prvykrat vo Francuzsku
okolo roku 1830 (Said, 1985). Pod tymto slovom si I'udia predstavovali aje nutné
dodat’ Ze stale predstavuju, romantickd krajinu, plnu farieb a voni, étericku i zzenstilu.
(Clarke, 1997). Na druhej strane zapad sa vyznacoval racionalizmom, muznostou,
zédkonmi a pravidlami. Toto oddel'ovanie na ,,vds a nas* bolo podla Saida dblezitym

faktorom pri tvoreni vlastnej identity (Said, 1985).

Said okrem toho zdoraziuje aj druhy vyznam slova orientalizmus (Said, 1985). Pojem
odzrkadl'uje fakt, ze vedomost’ je v skutoCnosti néastrojom moci, spdsobom, ako
dominovat’ nad ostatnymi. Zapad potreboval pocitit’ legitimitu svojej dominancie nad
vychodom, potreboval mordlne odovodnenie kolonializmu. Eurdépa si tam sama
dokézala Ze ju vychod potrebuje. Dal§im pojmom ktory oznatuje vztah zapadu
a vychodu je Kiplingovo ,.bremeno bieleho muza* (Said, 1985). Ulohou zapadnych
I'udi bolo zcivilizovat’ a pol'udstit’ barbarov Zijucich na opatnom konci sveta. Said
uvadza aj zékladny problém, preco prislo k nepochopeniu islamu krestanskymi
akademikmi: ked'ze Jezi§ Kristus je zdkladom pre krestanski vieru, verilo sa, Ze
Mohamed bol pre islam to isté, o Jezi§ pre krestanov. Islam sa stal imidzom
a dosiahol tak rovnakému vyznamu ako pojem orientalizmus. Said tvrdi, ze velka
Cast’ zédpadného vedeckého sveta je ovplyvnend konkrétnym imidZzom islamského

sveta, sveta agresie a nenavisti voci Zapadu (Clarke, 1997).

Orient je podla Saida vymyslend a zidealizovand krajina, ktora je zapadnym
projektom a vynéalezom. Ludia zapadu déavali podl'a Saida najavo geograficky ale i
intelektudlny rozdiel medzi zapadnou civilizdciou a islamskou kultarou. Saidovou
tedriou je, ze slovo orient v skutocnosti vyjadruje zrkadlovy obraz. Nepodava nové
informacie o novom svete, ako skor o tych, ktori tento pojem zacali pouzivat’. Zapad
v istom zmysle akoby potreboval bitku pri Poitiers ¢i kriziacke vypravy, inak by si

sam nebol schopny vytvorit’ svoju vnutornu identitu (Said, 1985).

Podla Asefa Bayata, existuju tri faktory, ktoré prispeli ku kreovaniu imidzu islamu
ako ,,tych druhych®. Vychod je vnimany ako romanticky, plny esencii a oddel'ovanie
I'udi Zijtcich na tomto Gzemi od Zapadu. Druhym faktorom je vnimanie vychodu cez
jeho autoritativne politické rezimy, ktoré boli po dlhé roky sti¢astou Egyptu, Libye ¢i

Saudskej Arabie. Tretim anie menej dolezitym faktorom st socidlno-politické
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islamské hnutia, ktoré prinaSaju do politiky nazory a postoje ktoré sa zvacsa pokladaju
za konzervativne, ¢i az radikdlne. Podla zapadu, islamu je doslova patriarchalny
anabozenstvo az prili§ zasahuje do politického Zivota anekladie sa doraz na

dodrziavanie zakladnych prav obCanov (Bayat, 2007).

Bin Ladin efekt
Dnes uZz nie je mozné interpretovat’ islam bez toho aby sme sa nevyjadrili jeho kritiku

¢1 fundamentalistické nalady. Teroristicky utok 11.septembra 2001 na obchodné
centrum podporilo dovtedajSie nazory a postoje Zapadu, ktory vykresl'oval moslimov
ako potencionalnu hrozbu a obviiloval ich z ndbozenského fundamentalizmu (Cesari,
2004). Média prezentuji jednostranné informacie o islame, ako o nasilnom
a teroristickom vierovyznani. Z Eurdpy sa ozyvaju hlasy o pribehoch ukamenovanych
zien, za skutky ktoré nespachali, o poruSovani ich prav ¢i dokonca o zenskej obriezke.
Islam sa tak stal synonymom pre nebezpecenstvo a ttlak. Zapadnymi krajinami je
vnimany ako novym nebezpecenstvom po ére komunizmu. Do Eurdpy, ako ina cely
svet prisla vlna hrozy pred prichodom islamu do krajiny. Islam je nieo ¢o spaja USA

a Europu v boji proti spolocnému nepriatel’'ovi (Bayat, 2007).

Od 11. septembra 2001 prislo k znevyhodneniu moslimov v institiciach ako ina
letiskach (Cesari, 2004). Sprisnili sa tak aj imigraéné zakony ako i kontrola prichodu
do krajiny. Podla Joselyne Cesari je tento diiom vzniku a rozsirenia islamofobie vo
svete. Islamofobia je podporend mnozstvom knih, médii, politikov, arméadnych
velitel'ov ¢i dokonca celych vlad. Byt moslimom tak v dneSnych Casoch v sebe nesie
inakost.  Podl'a autorky, islamofobia v sebe ukryva komplexnejSie problémy.
Zaclenenie moslimov do spolo¢nosti nie je jedinym problémom. Skutocnym
problémom je, Ze spolo¢nost’ musi vyclenit miesto pre novl skupinu a zacat' tak

kooperovat’ s novymi skupinami (Cesari, 2004).

Je dolezit¢ uvedomit’ si ze Usama bin Ladin nereprezentuje islam celkovo.
Reprezentuje len isti ¢ast’ moslimov, ktori veria v extrémne interpretacie islamu. Je
to fyzickd osoba, ktorej skutky nepramenia z podstaty islamu. Su to l'udia sami, ktori
vykladaji nabozenstvo ako demokratické ¢i autoritativne. Hlavnou ulohou je spojit
demokratické interpretacie do Sirokej verejnosti. Islam je opradeny mnozstvom povier
a nepravdivych informacii, ktorym rozSireniu dopomdhaji aj média. Filtraciou

a selekciou informaécii sa vytvorilo negativne povedomie o islame. Na druhe;j strane je
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tiez dolezité spomenut’, ze bin Ladin sposobil zaujem o islam, ako aj o bezpecnost’

l'udi, €o nie je nikdy na Skodu.

Islam a Eurépa v sucasnosti
Aky je nazor politikov voci islamu v Eurépe? Na vysvetlenie postoja som si vybrala

Holandsko a jeho dvoch vyznamnych politikov. Ella Vogelaar napriklad argumentuje
ze okrem zidovsko- krestanskej tradicie, Eurdpa je kreovana aj islamskou tradiciou.
Zdoraziuje fakt, ze Europska histéria je neoddelitel'nd od islamskej kultiry. Z dejin
pozname niekol’ko stretov Eurdpanov s islamom, o ktorych sme sa presvedcili v tretej
kapitole. Pravicové extrémistické kridlo holandskej politickej scény vedené Geertom
Wildersom na druhej strane tvrdi, Ze Islam do Eur6py nepatri. Moslimovia nemaju
byt’ sucastou Europy a Eurdpa sa im nebude prispésobovat. Obe tieto tvrdenia st v
prisnom kontrastne. Je nutné podotknut’, Ze ani jeden extrém nie je tak celkom
spravny. Islam patri do Eurdpy aj na zéklade historického kontextu, ale je len jednou
zo spleti udalosti, ktoré¢ formovali Eurépu do stavu v akom je dnes (VDD leest vor iut

dagboek Ella Vogelaar, partij nu pro-islam, 2008).

Zhrnutie
Ciel'om tretej kapitoly bolo uviest’ na zéklade historickych udalosti, preco je islam

su¢astou Eurdpy. Islam je sGcastou Eurdpy uz od prichodu Spanielskych
Umajjadovcov az dodnes. Nie je spravne tvrdit’, Ze je to konStrukt, ktory je cudzi pre
Eurépanov, ale tiez ani povazovat’ ho za hlavl silu pri kreovani identity. Hlavnou
ulohou kapitoly bolo ukazat’, ze europska identita upevnila svoje postavenie v boji
proti spolocnému protivnikovi - proti moslimom. Eurdpa je v ndzore na islam stéle
nejednotna. Zapadny svet sa islamu boji. Boji sa vstupit’ novym myslienkam a ideam.
Preto si Europa stale kladie otazku: Je islam kompatibilny s demokraciou? Je vSak
tato otazka spravna? Co hovori o tych, ktori si ju klada? Nedopustame sa prave chyb

na ktoré¢ Edward Said upozoriiuje?
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Kym v Eurépe pocas ranného stredoveku sa vzdelanie relativne nerozvija, arabsky
svet prekvital inovaciami, technoldgiami, filozofiou ¢i vedou. Dokonalé infraStruktara
zabezpecovala rychly rozvoj obchodu i pol'nohospodarstva. Az v 15. storoc¢i dochadza
k rovnovahe medzi islamskymi krajinami a eurépskym svetom. Vdaka vybojom
a dlhotrvajicim vojnam bola Eurdpa obohatena o poznatky islamského sveta. Aky je
vSak vztah medzi zdpadnym svetom, SpecifickejSie povedané, medzi Eurdpou
a islamom? V nasledujucej kapitole sa pozriem na jednotlivé krajiny aich postoj
k islamu, ako aj k zdsadnym problémom medzi islamskym pravnym poriadkom
a europskym pravnym systémom. Venovat sa budem problémom, s ktorymi
prichadza Eurépa do styku s islamom v kazdodennych zalezitostiach, ako je svadba,

opatrovnictvo, ¢i rozvod.

V stcasnosti sa odhaduje, ze v Zapadnej Eurdpe Zije priblizne 15 miliénov muslimov.
Najvicsie komunity ziju vo Franctzsku, (4-6 milionov Muslimov) najmi zo Severnej
Afriky, v Nemecku a Rakusku, kde zije silna tureckd komunita, taktiez vo Velkej
Britanii, pricom hlavnym centrom moslimov v Eurdpe je prave Londyn. Moslimov
najdeme ale aj v Spanielsku & Holandsku, kde Ziji najmid Turci & Marodania
(Cesari, 2004). Muslimovia st st¢astou Balkanu ako napriklad krajin ako Bosna a
Hertzegovina, Albansko, Kosovo. Eurdpa je preto povazovana za miesto stretu
moslimov s roznymi politickymi nazormi od umiernenych az po zanietenych
fundamentalistov. Islam je v zdpadnom svete chapany ako protiklad k sekularizmu.
Eurépa sa dd povazovat na krestansko-sekuldrny kontinent, kde sa oddeluje
nabozenstvo od Statu. Ztoho plynie jeden z problémov medzi vztahom islam
a Europou. Eurdpa sa obava svojho sekuldrneho spolocenstva a tak bojuje proti vstupu
islamu do jednotlivych krajin. Podla Jocelyne Cesari, Europa sa domnieva, ze v
islame nemozno rozdelit nébozenstvo a politiku. Ako vSak dokazuji politické
presved¢enia moslimov, toto rozdelenie je mozné. Byt’ moslimom preto neznamena

vzdy oddanost’ svoju politickému predstavenstvu (Cesari, 2004).

Islam a demokracia
Je islam kompatibilny s demokraciou? Podl'a Bayata nie je tiato otazka dobre

polozena. LepSie je opytat’ sa, za akych podmienok ich mézu muslimovia urobit’

kompatibilnymi. Je ddlezité uvedomit’ si Ze Zziadne naboZenstvo nie je automaticky
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kompatibilné s demokraciou. Nabozenstvo smeruje k vyssej pravde. Je to vyjadrenie
symbolov, pocitov, praktik a myslienok. Demokracia je podl'a umiernenych muslimov
vSeobecna anezdvisi od kultirneho ¢i ndboZenského kontextu. Druhd polovica
umiernenych muslimov zasa zastava ndzor Ze demokracia v moslimskom svete musi
byt spita s islamskou tradiciou a textami. Texty sa vysvetluju tak, aby podporovali

myslienky demokracie, teda 'udské prava a pluralitu nazorov.

Vztah medzi islamom a demokraciou je komplexnym problémom. Ako bolo
vysvetlené druhej kapitole prace, islam nie je monolitom ale zivym organizmom,
ktory podliecha zdkonom doby. Pohl'ad moslimov na demokraciu v sebe nesie
neskuto¢ne vela perspektiv, od Uplného zatratenia demokracie az po tvrdenie, ze
demokracia vznikla v islame. Vel'a moslimov vSak veri Ze islam a demokracia mézu
koexistovat’ aj napriek autoritativnemu, alebo nestabilnému rezimu v krajine.
(Quereshi, 2009). Rashid Ghanoushi, lider tuniskych islamistov povedal: ,, 4k pod
pojmom demokracia chapeme liberalny model viady, previadajuci na Zapade, systém
v ktorom si ludia mozZu slobodne vybrat reprezentantov a lidrov, v ktorom je
striedanie moci, ako aj slobody a ludské prava, potom moslimovia nemozu ndjst
Ziaden prvok v ich nabozenstve, ktory by bol proti demokracii, ani je ani v ich zaujme

urobit tak* (Muhammad, n. d.).

Aktéri spolocenskej diskusie o islame a demokracii
Pri diskusii oislame a demokracii je dolezit¢ vediet, kto su hlavni aktéri a aké

skupiny reprezentuju. Podla knihy Building Moderate Muslim Network s traja
zésadni partneri, ktori bojuju proti islamskému fundamentalizmu. St nimi: sekularisti,

liberali a umierneni tradicionalisti (Rabasa, Bernard, Schwartz, & Sickle, 2007).

Umierneni tradicionalisti
Umierneni tradicionalisti tvoria asi najvdcSiu cast. Zastavaju tradi¢né hodnoty,

toleranciu ale nepodporuju radikdlne myslienky a nabozensky fanatizmus. Sa to
zvicsa konzervativci, ktori reSpektuji hodnoty islamu a islamskych tradicii. Islam je
podla nich nielen politickou zalezitost'ou, ale aj ndbozenskou filozofiou. Ndbozenstvo
sa pre nich do velkej miery stdva sukromnou zalezitost'ou a viera sa tak ma prezivat’
najmd vnutorne. Podporuju tiez myslienky kooperacie islamu a demokracia a tvrdia,
ze idedlnym zriadenim je republika. Umierneni tradicionalisti st v dialogu potrebni,

pretoze reprezentuju vel'ka Cast’ obyvatel'stva (Cesari, 2004).
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Liberalni moslimovia
Druhou skupinou su liberalni moslimovia, ktori sa priblizuji europskym krestanskym

demokratom. Veria v myslienky demokracie, pluralizmu, 'udskych prav a slobod (Al-
Jabri, 2009). Islam preto ma tie ist¢é podmienky pre fungovanie Stitu a modernej
obcianskej spolocnosti ako demokracia. Liberadlni moslimovia tvrdia, Ze Saria je
produktom historie a mali by sme sa snazit’ ju modernizovat’ pretoze sa zmenili aj
vonkajSie podmienky na zivot. Ukamenovanie ¢i iné fyzické tresty uz do moderne;j
doby nepatria, a preto by nemali byt d’alej vykondvané. Tvrdia ze islam sa ma
modernizovat a prispdsobit’ sa dobe, v ktorej moslimovia ziju. Islam nie je nemenny,
tvoria ho l'udia a podlieha dobe v ktorej Zijeme, jeho reforma a zmena istych noriem

spoOsobi, ze aj Zapad bude chapat’ islam v pozitivnejSom svetle.

Sekularisti
DalSou skupinou moslimov, ktori st aktivnhymi ¢lenmi dialégu o demokracii su

sekularisti. Sekularizmus bol dominantnym konceptom, ktory vykresloval vztah
medzi ndbozenstvom a Statom pocas kreovania moslimskych Statov. Dnes je vSak
nutné povedat, ze toto hnutie stratilo svoju silu, pretoze je asociované skor
s nefunkénymi autoritarskymi rezimami ako so zidpadnym modelom demokracie.
Sekularisti vSak nie su skupinou ako takou, ale delia sa minimalne na tri d’alSie
podskupiny ato na : liberdlnych sekularistov, antiklerikdlov a autoritativnych

sekularistov (Hashemi, 2009).

Liberalni sekularisti podporuju sekuldrne pravo a institicie. Preberaju vzory najmi zo
zapado-eurdpskych krajin. Ich hlavnym cielom je odluka naboZenstva od Statu.
Podporovatelia autoritativneho sekularizmu zasa tvrdia, Ze je ddlezit¢ mat’ na cele
jedini autoritu, ktora je proti demokratickym reformam a podporuje islamské
symboly tak ako to robil Saddam Hussein. DalSou podskupinou st antiklerikali, kde
Stat je sekuldrny anaboZensku identitu je zakdzané prejavovat’ na Skolach ¢i

v oficidlnych institacidch (Rabasa, Bernard, Schwartz, & Sickle, 2007).

Islamisti
DalSou otazkou je, ¢i k diskusiam maji byt prizvani aj reprezentanti islamistov.

Islamisti st striktne proti myslienkam oddelenia naboZenstva a Statu. Hlavnym
pravom pre islamistov je Saria. Preco ale vznikd skepsa voci demokracii u Islamistov?
Demokraciu chapu ako cudzi konStrukt, teda nieCo ¢o nemd pdvod v islame

a v islamskych krajinach. V opozicii vo¢i nim vSak stoja optimisti, ktori tvrdia, Ze
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demokracia je sucastou islamu, ktory je nabozenstvom pluralizmu, demokracie
a l'udskych prav a dokazom su jednotlivé verSe v Korane (Rabasa, Bernard, Schwartz,

& Sickle, 2007).

Prvym argumentom v prospech nazoru, Ze islamisti su v diskusii potrebni je, Ze
reprezentuju d’alSiu alternativu voci autoritativnemu rezimu. Druhym dovodom je, Ze
islamistické skupiny st alternativou existujuceho rezimu a taktiezZ sa angazuji vo
vyvoji obCianskej spolocnosti pretoze zdvihuji gramotnost’ a starajui sa o vzdelavanie
zien (Bayat, 2007). Tak ako existuju privrZenci prijatia islamistov do dialdgu, existuju
aj nazory proti tomuto navrhu. Hlavnou obavou je, Ze nevieme ¢i prodemokratické
nazory su skuto¢nym ciel'om alebo len taktickou hrou (Rabasa, Bernard, Schwartz, &

Sickle, 2007).

Dokazom toho, Ze islamisti su sucastou diskusii o vztahu islamu a demokracie je aj
fakt, ze tato zloZzka obcianskej spolocnosti tvori hlavna ¢ast” Moslimskej Rady Velkej
Britanie, a riaditelia $panielskej Unie islamskych komunit neskryvaji, Ze maji
kontakty na Moslimské bratstvo v Syrii (Cesari, 2004). Spornym bodom medzi
umiernenymi muslimami a islamistami je aplikacia Sarie. Islamistické hnutia boli dlho
potlaané autoritativnymi rezimami, alebo boli jednoducho nuteni upustit’ od svojich
zésad a predstav. Su vsak Specifickou zlozkou spolo¢nosti a reprezentujt istt skupinu

moslimov, preto je nevyhnutné pozvat’ ich k diskusiam (Bayat, 2007).

Aké su vSak konkrétne pripady spoluzitia, kedy je islam vsadeny do Eurdpskeho
prostredia? Ako sa teda moze islam adaptovat’ do zapadného prostredia? V tejto Casti
by som rada poukazala na pripady, ako sa islam ajeho Struktiry adaptuju na
demokratické prostredie zdpadného sveta, konkrétne Eurdpy. V nasledujlcej casti
prace sa budem venovat islamskym lidrom a komunitdm, ako i praktickym
zalezitostiam ako je svadba, rozvod ¢i opatrovnictvo. Je dblezité skiimat’ kooperaciu
a adaptaciu islamskych zvykov a noriem na lokalnej irovni, pretoZe toto pozorovanie
moze priniest vysledky a sposoby rieSenia problémov, ktoré¢ sa daji rieSit' aj na
vnutrostatnej alebo medzinarodnej platforme.

Lidri

Verejné vzdelanie, rovnako ako rozsirovanie komunikacnych prostriedkov prispieva

k transformacii vnimania naboZenskych autorit v moslimskom svete. Nabozenské

autority ovladali islamské pravo, zvyklosti a dopodrobna poznali interpretacie
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Koranu. Nabozenské autority su pre moslimov klIiCovymi osobami, ktori im
pomahaju pochopit’ a spravne interpretovat’ svoju vieru. Mézeme ich rozdelit’ do troch
skupin podl'a zamerania sa na danu cast’ islamu: byrokraticki lidri — ktori pracuju
v mene institlcii z krajiny povodu; komunitni lidri — ktori st aktivni v meSitach alebo
islamskych spolocenstvach; globalny lider - bratstva, transnacionalne hnutia. Ich role
mozu byt aj kombinované, ale pre zédpadné krajiny ma kazdy z nich int funkciu.
Lidrami sa stan charizmaticki l'udia, ktori vedia prildkat’ davy a donutit’ ich, aby
svojich vodcov posluchali (Cesari, 2004). Su ddlezitymi postavami v spolocenskom

zivote moslimov.

ByroKkraticky lider
Byrokraticki lidri st financovani z krajin ich pdvodu, teda podla toho, aki menSinu

alebo skupinu asociacia zastupuje. Znamena to ze meSity v Parizi, Bruseli, Milane ¢i
Madride su kontrolované vladami Alzirska, Maroka alebo Saudskej Arabie. Takymto
lidrom je napriklad Dalil Boubakeur, rektor parizskej mesity, ktory je zéaroven
prezident Francuzskej rady islamu od roku 2003. Boubakeur je jednym z ¢lenov
alzirskej politickej elity, a preto je jeho post dotovany alzirskou vlddou. Poverenci
vlady tak mézu pomahat muslimov Zzijucim vo Francuzsku, ako aj kontrolovat
riadenie mesity ¢i dokonca vyber imdma pre dany region. Mladi l'udia casto
s vyberom alzirskeho imdma nesuhlasia, lebo tvrdia, Ze nie je uzrozumeny
s kooperaciou islamu na Zapade, o spdsobuje mnozstvo problémov (Cesari, 2004).
Medzi Siitskymi moslimami, je typ byrokratického lidra najcastejsi. V ich
hierarchickych $truktirach je navyS$S§im postom marja’, ktory je vybrani moslimami
a dotovany lokalnou kongregaciou. V katolickom ndboZenstve by sa tdto hodnost’ dala

porovnat’ k fararovi, ktory je autoritou pre miestu komunitu (Cesari, 2004).

Je dolezité povedat, ze tradi€né nabozenské hierarchie islamu sa z Europy vytratili a
nahradili ich nové formy autorit. Namiesto toho vyréstli ako huby po dazdi r6zne
komunitné centra, Skoly, halal obchody kde sa moslimovia stretavaju a udrzuju tak
komunitu zviazani pevnymi vztahmi. Existencia tychto organizacii je dokazom
adaptacie islamu v demokratickom prostredi. Tieto komunity maji svojich
dobrovol'nikov, riadiaci manazment a d’alSich I'udi, ktori organizuje komunitu zvonku
1 zvnutra. Na existenciu komunit je potrebné poznanie zédkonov, byrokracie, ale aj
organizovanie c¢lenov komunity. Vytvéranie tychto centier dobrovolnikmi je

zamerané najmé na mobilizaciu a participaciu ostatej Casti moslimskej obce. Investuju
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teda svoj Cas a peniaze na to, aby sa mohli stretdvat’, diskutovat’ a tvorit’ tak aktivnu
zlozku obcianskej spolo¢nosti. Tieto komunity sa nechcu segregovat od ostatnej
spolo¢nosti. Je dolezité, aby aj mestskd samosprava pomohla k integracii moslimov

a §irila pozitivne dévody preco tieto komunity podporovat’ (Ahmad, 2009).

Vsetky tieto zmeny zmenili Struktiry islamu, ahlavne postavenie a status
nabozenskych lidrov. V krajinach, kde je islam Statnym nébozenstvom, su nabozenské
role presne zadefinované a Struktiry ¢i hierarchie sa prilizZ nemenia. NajdolezitejSimi
autoritami su kadi, mufti a imam. Kadi sa Specializuje na otazky svadieb a rozvodov,
mufti zasa vyklad4 a interpretuje Sariu a islamské pravo. Imam je zodpovedny sa
vedenie modlitieb a kdzni, aje preto vysoko vzdelanym a reSpektovanym clenom
komunity. V zédpadnom svete nie je jeho sféra obmedzend. Problémom je, Ze na
Zapade neexistuju také jasné inStitucionalne Struktiry, a tak ulohy muftiho a kadiho

prebera na seba imam.

Islamské komunity st najmi v Europe mimoriadne stabilné a dobre kooperuji aj
medzi sebou. Lokdlne komunity maji teda pre moslimov zijucich na zapade velky
vyznam, pretoze mozu praktikovat’ svoje ndbozenstvo a byt aktivnymi v politickych
ale 1socidlnych zélezitostiach. Doélezitou charakteristikou tychto zoskupeni je, Ze
etnicky prili§ nie st rozmanité a zostavajii pomerne homogénne. To je dovod, preco
existuju Cisto turecké mesSity v Nemecku ¢i pakistanské meSity vo Velkej Britanii.

Dolezitou tlohou imama je komunikacia tak s moslimami, ako aj s nemoslimami.

Zmeny v chdpani apostaveni meSit si dokazom, ze dialog medzi moslimami
a zapadnymi spolo¢nostami je potrebny. Prvym spornym bodom, kedy islam narazi
na odpor je vystavba mesity, ktord je pre obCanov mesta ¢i obce v ktorej sa ma
postavit’ ¢asto kontroverznou témou. V krajinach s dlhou pristahovaleckou tradiciou,
ako napriklad vo Velkej Britanii alebo Francuzsku, odpor proti vystavbe mesit straca
stoju silu, atak priSlo k vystavbe mnohych mesit. Jednym z dovodov preco tento
odpor straca na sile je fakt, Ze vystavbou mesit sa nenarusilo prostredie obce a ukazali
sa byt dobrymi susedmi pre ostaté ndbozenstva. V Britanii sa tiez ukdzalo, ze téma
vystavby mesit nema dovod vzbudzovat kontroverziu a rozhorcenie. Z tohto dovodu
je potrebné udrziavat’ dialog medzi autoritami a zastupcami mesit spolu s mestskym
zastupitel'stvom. Tento dialdég sa neustdle vyvija a meni svoju kvalitu od casov, kedy

pred sebou stala prva generacia pristahovanych moslimov a reprezentanti verejnych
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organov. V dnesnej debate moslimov reprezentuje strednd trieda moslimov, ktora sa
sama vypracovala aje ovplyvnena zdpadnym vzdeldvacim systémom. V krajinéch,
kde je pristahovalectvo pomerne novym fenoménom, je vystavba mesit
kontroverznou témou. V krajinach ako Taliansko ¢i Nemecko je vystavba tfiiom v oku

mestského zastupitel'stva. Vystavba stagnuje, rovnako ako dialog.

Lokalny lider
Nova generdcia moslimov nesthlasi s poziadavkou, ze imdm musi pochadzat’ z

islamskej krajiny. LepSie je, ked imdm poznd zdpadné tradicie ajazyk, aje tak
hlavnym ucastnikom diskusie medzi islamom a zdpadnym svetom. Lokalny lider musi
ovladat’ islam ako néabozenstvo ale aj ako pradvny systém azaroven vediet
komunikovat’ s miestnymi zdruzeniami a zastupitel'stvom. Musi vediet’ zaujat’ svojimi
argumentmi a ¢inmi jednu idruhu stranu dialogu. Takymto lidrom je Mamadou
Dafté, odbornik na farmaciu a zaroven imam vo franctizskom meste Toulouse. Stal sa
tak duchovnou autoritou a osobnost’ou pre mladych moslimov. Ak chci moslimovia
zmenu v postoji zédpadu, musia prevziat iniciativu a byt tymi, kto dialog otvori. Na
druhej stane, ani zépad sa nemoOZe neinne prizerat a kritizovat’ to, o com nema

znalost’. Strach je zlym panom a nevedomost’ este SkodlivejSim.

Globalny lider
Globalny lider je pojem oznacujuci vodcov socidlno - politickych hnuti ako Hamas,

Hizballdh alebo Moslimské Bratstvo. Ich organizécia je rozSirena na urcCitom tUzemi,
ale svojimi sietami s prepojeni a svoje pdsobenie rozsirili po celom regione. Taktiez
modzu l'ahko ovplyvnit’ aj lokdlnych lidrov a tak rozsiruji svoje pole posobnosti. Tito
lidri st charizmatické osobnosti, ktoré obranuji svoju krajinu pred zapadnym
vplyvom a bojuju za prinavratenie uzemia, ako napriklad pri spore v Palestine. Tieto
organizécie sa ¢asto oznacuju ako polovojenské €i teroristické skupiny, ¢o sposobuje
dojem, Ze vSetci moslimovia st fundamentalisti. Tito lidri sice odmietaji inovatorstvo
a reformu islamu, ale pontikaji vzdeldvanie aj Zenam, organizuju charitativne zbierky
a politicky sa angazuju. Su alternativou pre l'udi, ¢o pocCas vojen stratili vSetok

majetok a Stat sa o nich nedokaze postarat’ (Cesari, 2004).

V tejto Casti som sa pozrela na priklady kooperacie islamu v eurépskom svete
z mnohych uhlov a praktickych stranok. Komunita je dolezitym aspektom Zivota
moslimov v zdpadom svete. Ponuka moslimom realizovat’ moznosti sa v ramci svojho

nabozenstva, ako aj rieSit kazdodenné zalezitosti €i pravne problémy, Co je dolezity
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krok k demokratizacii. Demokratizacia islamu by nemala byt’ zamieniana s vkladanim
liberalno demokratickych noriem do islamu. Je potrebné vyvarovat sa viacerym
chybam. Prvou chybou je, Ze sa domnievame, Ze s prichodom do Eur6py sa l'udia
zbavia svojich noriem a budu sa riadit’ novymi normami. Otazkou je, aké su zapadné
hodnoty, ktoré¢ islam v sebe neobsahuje? Tato otdzka vSak zostava nezodpovedana.
Pre moslimov je tazké dostat’ sa cez byrokraticky aparat, aby sa stal stcastou
spolocnosti, na ¢o poukazuje priklad vzdelavania a proces vzniku $kol pre moslimov
v Eurépe. Dalsim faktom je oddelenie ob&ana od demokratickych institacii. Druhou
chybou je, ze od moslimov podvedome ocakdvame postoj rezistencie proti zapadnym
hodnotam. Moslimovia prisli do Eur6py aj s pochybnostami o demokracii, respektive
o funkénosti politického systému danej krajiny. Jednou z foriem nepopieratelne je
odpor voci demokracii ale je potrebné si uvedomit’, ze tento ndzor zastava len ista

skupina moslimov. Extrémne formy odporu su vsak zriedkavé (Ahmad, 2009).

Moslimovia zijuci v Eurdpe si chcu zachovat’ svoje hodnoty a normy, podla ktorych
sa riadia, a medzi ktoré patri aj ista hierarchizacia vztahov medzi muzom a zenou.
Tento vztah je svojsky a I'udia si ho musia uvedomit. Zeny musia byt vnimané ako
I'udské bytosti a nie ako sexudlny objekt. Moslimské feministky dokonca tvrdia, ze
Mohamed bol feminista tiez (Cesari, 2004). Hlavnym problémom v demokracii je pre
moslimov deklarovand univerzalnost demokracie. Na zaklade existencie hierarchii
v demokratickej spoloc¢nosti, je vSak zrejmé, Ze univerzalna demokracia nie je celkom
mozna. Demokracia nie je len zapadnym konceptom a nie je dovod, preco by nemohla
existovat’ aj v islamskych krajinadch. Ale aj moslimovia si uvedomuju, ze demokracia
ma svoje chyby, a chcu o nich diskutovat’. Lidri su v dialogu doleziti, lebo aj od nich

zavisi, aky nazor bude komunita zastavat’.

Diskusia o reforme v islame
Reforma islamu je vel'mi chulostivou azaroven aj okrajovou témou, pretoze

moslimovia Zijuci na zépade inklinuju ku konzervativizmu. Zmena vSak prichadza
najmd zo samotnych moslimskych krajin. Otvorenie dialégu a zmenach v ramci
islamu je vSak jednoduchsie v zapadnom svete, z dovodu principu slobody slova.
Rached Ghannouchi, tunisky disident zijuci v exile v Londyne, hovori o demokracii
vramci islamskej filozofie. V Strndstom storoci, islamsky pravnik Al-Shatibi
vypracoval koncept vlady pre svojho panovnika. Hovori, Ze najddlezitejSimi prvkami

je sloboda a ochrana ndboZzenstva, zivota, potomstva a majetku. Ghannouchi tvrdi, ze
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tieto podmienky st na zapade splnené, apreto neexistuje dovod, preCo by tu
moslimovia nemohli zit. Je tiez zastancom striedania moci, ¢o by prispelo
k participacii moslimov na verejnom zivote (Cesari, 2004). Mnoho islamskych
akademikov zdorazituje onen fakt, Zze nie je dovod, preco by demokracia bola

v protiklade s islamom.

Dal§im spornym bodom je historickd interpreticia Koranu — textu, ktorého
interpretacia sa menila po staro¢ia vplyvom politickych a kultarych okolnosti. Jeho
inovacia je vSak tabuizovanou otazkou. Fazlur Rahman, pakistansky autor, napisal
k tejto téme niekol’ko prac. Odmieta kompromisy a obraiiovanie spornych bodov
Koranu ako to robi naprikladu, Moslimské Bratstvo v otazke telesnych trestov. Podl'a
Fazlura Rahmana maju byt tieto praktiky zakazané, pretoze je rozdiel medzi
spolo¢nostou v akej zil Mohamed a v akej zijeme teraz. Islam a Kordn nemaju slazit’
ako ospravedlnenie konani, ako to robia niektori fundamentalisti, ktori doslovne
interpretuju Koran a potom sa odvolévaji na to, ze nemali na vyber. Interpretacia
Koranu teda tiez podliecha zmenam, zmenit’ sa sice nedd, ale chapanie verSov aich
interpretacia sa meni a zavisi od pochopenia ¢loveka (Lunde, 2004). Ako je mozné
vidiet, islamsky vedci zdoraziuji nutnost’ pohybu a zmeny v chapani islamu ako

takého (Cesari, 2004).

Po vlne pristahovalectva moslimov do Eurdpy sa zmenil aj cely obraz demokracie
v islamskom svete. Problémom je, Zze demokracia, pre niektorych I'udi znamend, ze
ide ruka vruke so sekularizmom ato asociuje zapadni dominanciu v Case
kolonializmu. V otdzke kooperdcie medzi islamom a demokraciou nastala zmena.
Koexistencia islamu a demokracie nie je uz kontroverznou otazkou. Ddlezité je
opytat’ sa, ¢i l'udia samotni chct spolupracovat’ a ¢i vedia urobit’ krok ku vzajomnému
pochopeniu sa. Hlavnym principom sa musi stat myslienka plurality a tolerancie
medzi zadpadom muslimami. Khaled Abou El Fadl vo svojich pracach tvrdi, ze
milosrdenstvo a spravodlivost’ st hlavné zasady islamu, ku ktorym by malo dospiet’
kazdé politické rozhodnutie. Tieto dve zasady st zaroven hlavnou zlozkou
demokratického systému. Dolezitym bodom, o ktory by sa obe strany mali usilovat’ je

rovnost’ medi moslimami a nemoslimami (EI Fadl, 2004).

Hlavou zlozkou liberdlnej demokracie je dodrziavanie l'udskych prav, o ktorych

existencii sa v islamskom svete Casto pochybuje. Cudské prava bojuju za slobodu
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a spravodlivost’ jednotlivcov, teda konkrétne za nabozenskd, rasovu, rodovua
a kultarnu rovnost’. V ramci moslimského sveta sa preferuju dva hlavné prady, ktoré
reprezentuju vzt'ah k l'udskym pravam. Prvy smer tvrdi, Ze pojem ,,l'udské prava“ su
zapadnym konStruktom, ktory sa snazi eliminovat principy islamu. Tento nazor
zastava Taliban, ale aj iranska vlada, ¢i sudanska vlada. Faktom ale je, ze prichadza
k istému oslabeniu tohto myslienkového pradu, pretoze prislo k vzdelavaniu zien, ako
aj k povoleniu Soférovat’ auto. Druhy smer zasa tvrdi, Ze I'udské prava s obsiahnuté
v islame samotnom. Islam aludské prava potom nie si dvoma samostatnymi
konceptmi, ale st totozné aich zdrojom je Saria. Islam povoluje rovnost medzi
nabozenstvami, muzom a zenou, aj ked tento vztah je charakteristicky, taktiez

rovnost’ medzi rasami a kultarami (Cesari, 2004).

Aby sme pochopili situdciu moslimov v zdpadnom demokratickom svete, je nutné
sustredit’ sa na tie Casti moslimského sveta, ktoré¢ st dolezité pre kreovanie identity
v ramci naboZenstva. Je potrebné skumat’ kultarne a politické Struktary host’ovskej
krajiny a nabozensky a etnicky vplyv islamu na tieto krajiny. 11. september 2001
postavil eSte vyssSie bariéry v diskusii medzi hostovskymi krajinami a moslimami.
Demokracia je o rovnosti aslobode, preto je dolezité nerozdelovat dialég na
moslimov a Europu, ale vidiet’ vSetkych ako rovnocennych partnerov. Orientalizacia
islamu, teda viera v imidz a oznaCovaniu moslimov ako ,,tych druhych* su d’alSimi
faktormi, preco je taka velké nevola byt aktérom akejkol'vek diskusie (Said, 1985).
Ako sa mdze vyvijat’ integracia moslimov do zépadného sveta? Moznosti si v zasade
tri: akceptacia, vyhybanie sa a pochybnost. Znakom akceptacie bude prijatie, ze
hlavnym aktérom diskusie je host'ovska krajina a jej hlavnym ciel'om bude aintegracia
moslimov. Dovodom vyhybania sa diskusie st jazykové, kultirne a nabozenské
rozdiely medzi moslimami a nemoslimami. V Eurdpe, na uzemi jedného Statu tak
existuji dve skupiny: moslimovia anemoslimska spolo¢nost. Hlavnym znakom
pochybnosti je odmietnutie akéhokol'vek planu hostovského Statu na dialdég. Tento
odpor nemusi byt vzdy nasilny, staci, ked’ sa snazi presvedcit’ I'udi, ze dialog nie je
potrebny. Do hnuti vyjadrujucich odpor patri Taliban, Hizballah a d’alSie, ktoré maju
svojich aktivnych clenov v europskych krajinach, najmd vo Velkej Britdnii
a Francuzsku. Je nutné uvedomit’ si, Ze moslimovia netvoria jednu velku skupinu, ale
viacero skupin, s rozdielnymi idedlmi a politickymi presvedc¢eniami. Tiez je dolezité

robit’ rozdiel medzi eurdpskymi krajinami a ich pristahovaleckou politikou, teda
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ziskavanie obcianstva, stupenn atradicia pristahovalectva ako i multikultirna

rozmanitost’ danej krajiny.

Islam sa stal dolezitou zlozkou pri hladani kolektivnej identity v globalnom svete.
Spédja geograficky rozdielne tzemia, kultiry ajazyky. Dolezitym spojovatelom
moslimov sa stali komunity aich medziStitne prepojenie. Taktiez mimovladne
organizacie, kluby a iné organizacie, ktoré slizia na nabozenské ucely, ale aj ako
pravne poradne. Dal§imi dolezitymi spoloenstvami st transnacionalne hnutia, ktoré
zdoraziiuju univerzalne putd medzi moslimami bez ohl'adu na krajinu kde ziju. Islam
sa dalej rozSiruje aspdja l'udi réznych krajin, pomdha sa zdruzovat, diskutovat’
anajst’ cestu zivota. Adaptacia islamu do demokratického rezimu je komplikovany
proces, ktory v sebe obnaSa niekolko perspektiv a neskutocné mnozstvo faktorov,
ktoré treba zvazovat. Islam nie je radikdlnym néboZenstvo hovoriacim o nasili
anendvisti. Je to ako zaCarovany kruh. Kym si l'udia budd islam spajat’ len
s fundamentalizmom, k dohode sa nepride. Na druhej strane kym najhlasnejSou
skupinou budu radikédlni moslimovia, zapad neméa dovod, preco dialdég pestovat.
Krajiny, ktoré reprezentuji protiislamské postoje, zvySuju umoslimov pocit
poniZenosti ¢i dokonca nendvisti. Tento pristup nie je dobry ani u jednej zo stran.
Nabozenstvo nie je problémom, problémom st l'udia aich predsudky, ktoré su na
oboch stranach dialégu. Ak sa na moslimov prestane pozerat’ ako na moslimov, ale

v prvom rade na l'udi, pride k zmene dialégu. Toto chcenie v§ak musi byt’ vzdjomné.

Sobas, opatrovnictvo, rozvod
Cielom podkapitoly je ukazat koexistenciu tradicnych islamskych postupov

v pravnych veciach ako je svadba, opatrovnictvo arozvod v eurdpskych krajinach.
Pozriem sa na niekolko hlavnych problémov tykajicich sa stretu islamského
pravneho poriadku s eurdpskym pravnym systémom, ako su, polygamia, rozvod a

zosobasenie sa moslima so Zenou iné¢ho vierovyznania.

Pre islam je rodina zakladnou bunkou spolo¢nosti. Manzelstvo je zvdzkom, kde pride
k duchovnému i fyzickému spojeniu muza a zeny vd’aka islamu, ktory ich naucil ako
sa spravat aako byt prikladnym moslimom. ManZelstvo znamena vzajomnu
zodpovednost’ a vernost’ manzelov za cielom zachovat rod a $irit’ tradiciu islamu (Al-

Sbenaty, 1998). Islamské krajiny st zndme silnym postavenim muza v spoloc¢nosti,
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ako 1polygamiou. Aka je vSak pravda v oblasti polygamie moslimov? Maju vSetci

moslimovia viac Zien?

Na zaciatok je dolezité pripomentut’ Ze zdkladnym kametiom rodinného prava je Saria,
ktora povoluje polygamiu. Ak sa v§ak moslim rozhodne mat’ druhtt manzelku, musi
dostato¢ne financ¢ne zabezpecit’ svoju prvu Zenu, ako 1 vSetky deti ktoré s touto zenou
splodil. V niektorych krajinach to vSak nie je také lahké, aj ked je muz finan¢ne
zaopatreny, pretoze potrebuje pisomny suhlas prvej manzelky. Polygamia nie je
vSeobecne praktizovana, pretoZe nie vSetci muzi si viac zien mozu financne dovolit’.
Tento jav sa najcastejSie vyskytuje v krajinach Perzského zalivu (Khidayer, 2009).
Islam vyjadruje myslienku, Ze cudzolozstvo manzela mimo manzelstva znevazuje
zenu viac, ako soba$ s druhou Zenou. V pravnych zalezitostiach ako dedenie ci
opatrovnictvo maju obe manzelky rovnaké pravo, takze cielom polygamie nie je
diskrimindacia Zien, ale akasi istota v tazkych ¢asoch. Pocas vojen, kedy pride najma
k muzskym obetiam, ostavaju zeny nezaopatrené a vo financnych problémoch. Tento
zvizok tak moéze v istych pripadoch znamenat’ pre zeny pomoc a zdchranu. Dolezité
je vsak pripomenut, Ze Kordn limituje polygamiu, apreto moslim moéze mat
v rovnakom ¢ase maximalne Styri manzelky naraz. Ked’ze Saria samotna povoluje
polygamiu, je nerealne a naivné mysliet’ si, ze tento jav v islamskom svete zmizne

uplne (Al-Sbenaty, 1998).

Ku konfliktu pride, ked sa jednad o pripad stretu medzi chapanim prav jednotlivca
podla eurépskeho aislamského préava. V takomto pripade spor vedie k dvom
pravdepodobnym situdciam: bud’ je uznany pravny precedens z krajiny pévodu, alebo
je uplatnené pravo hostitel'skej krajiny. Niektoré zvyky, ako napriklad polygamia, su
tak v zapadnych krajindch uznané z dévodu, Ze manzelstvo bolo uzavret¢ v domaécej
krajine uz pred prichodom do novej krajiny. Zapadny svet vSak nema jeden meter na
vSetky pripady a preto sa kazdy pripad prejednava osobitne a taktiez zavisi od krajiny,

kde sa pripad riesi.

Uznanie zahraniénych zédkonov je v eurdpskych krajinach stale problematicky. Ak
vladny zamestnanec uznd, ze zakon z inej krajiny je diskriminujuci a nartsa zékladné
prava jedinca, mdze prist k odmietnutiu ich uznania. Uznanie polygamie medzi
zapadnymi krajinami sa tak liSi. Pocet odmietnuti polygamie je najvacsi vo Velkej

Britanii. V osemdesiatych rokoch 20.storocia bola polygamia najviac akceptovana vo
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Franctuzsku. Eurépa dnes nesuhlasi s polygamiou, a vyznédva hodnoty ako rovnost
partnerov vo manzelstve a taktiez v rozvodovom vyrovnavani, ktoré st sucast'ou
Deklaracie I'udskych prav. Dal§im dévodom je, Ze tieto odmietnutia udrzuju zabehany

verejny poriadok a normy (Al- Jabri, 2009).

Co sa vsak stane v pripade ked’ chce moslim aplikovat’ svoje pravo krajiny povodu
v zapadnych krajinach, V r6znych zapadnych krajinach sa islamské pravo aplikuje na
pripady svadby, rozvodu c¢i dediCstva réznym sposobom. Formalne je pravo
zapadnych krajin dodrziavané, v skutocnosti sa vSak reSpektujii normy islamského
prava v pripadoch svadby, rozvodu ¢i inych tradi¢nych a formalnych zélezitosti.
Moslimské manzelstva sa nevel'mi liSia od zdpadnych. Problém v chépani svadieb je
viac kultirnym problémom ako problémom islamského prava (Al- Jabri, 2009).
V krajinach ako Holandsko, Franctzsko ¢i Belgicko je nutné uzavriet’ civilny sobas
odobreny vladou, inak nemdze prist’ k ndbozenskému sobasu. Ak tato podmienka nie
je dodrzana, manzelstvo je oficidlne neplatné. V Britanii v roku 1982 bol zalozeny
zmierovaci organ Rada Sarie, ktord mala za ciel' urovnat’ nezrovnalosti medzi
nabozenskym a civilnym sobasom. V pripade, Ze manzel odmietne podpisat’ Ziadost
o rozvod, mdze poziadat Radu Sarie, ktord zvold obe dotknuté strany a rozhodne
o opravnenosti ziadosti o rozvod. Co sa tyka problému polygamie, zda sa, Ze pocet
pravnych pripadov sa znizuje, o je spdsobené iadaptovanim sa do zapadnej

spolocnosti (Cesari, 2004).

Dal§im problémom islamu v zdpadom svete je spojeny s opatrovnictvom dietata
najma v pripadoch, kde sa manzelia hlasia k rdznym vieram. V islame sa meno dieta
ijeho vierovyznanie traduje od otca rodiny. Po rozvode manzelov je pravoplatnym
opatrovnikom vylu¢ne otec. V pripade ze sa Zena opat vydd, ma pravo na deti
z minulého manzelstva. Moslimka nema dovolené vybrat’ si za manzela ne—moslima
z dovodu porusenia tradicie islamu v rodine. Co sa tyka uzavretia manzelstva medzi
moslimom a ne-moslimkou, Zena méa dovolené vybrat' si svoje vierovyznanie.
Prameni to zo slobody vierovyznania ,,l'udi knihy*, teda krestanstva a Zidovstva, ktora
je deklarovana v Kordne. Ak sa zena rozhodne pokracovat’ vo svojej viere, je pre nu
nutné vediet, aké zalezitosti, ktoré dovoluje jej viera, st vrozpore s islamom.
V pripade, ze islam zakazuje to, o je sUcastou jej viery, alebo zivotného Stylu,
ocakava sa, ze sa tychto praktik vzda. Moslim ma tieZ narok na opatrovnictvo diet'at’a

o rozvode s nemoslimkou. Zapadny pravny systém sa vSak riadi principom, Ze diet’a
p padny p y sy p pom,
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patri do opatrovnictva matke, respektive rodicovi, ktory poskytuje dietatu lepSie
podmienky na vyvoj. V takychto pripadoch sa spor riesi rokovaniami a vzajomnym
kompromisom. Dalo by sa tak hovorit' o akomsi ,,aklimatizovani sa*“ islamského

prava do eurdpskeho pravneho poriadku a prostredia (Al-Sbenaty, 1998).

Najvicsie zmeny v islamskom pravnom poriadku sa tykaji prave otdzky rozvodu.
Rozvod méze byt’ vykonany v rdmci ndbozenského prava, neoficidlne vSak moze byt
iniciovany manzelkou na civilnom sude. V takom pripade vSak zena musi vratit
manzelovi vSetky materidlne veci, ktoré¢ nadobudla pri sobasi, teda aj veno.
V niektorych krajinach sa Zena po rozvode musi vratit k rodicom ktori sa o fu

finan¢ne staraju (Khidayer, 2009).

Ciel'om tejto podkapitoly bolo ukéazat’ ako sa s problematikou svadby, opatrovnictva
a rozvodu vysporiadali konkrétne krajiny a ich institiicie. Moslimovia st v prvom rade
I'udia aich problémy treba rieSit’ sposobom, ktory reSpektuje ich tradicie. Ak na
tychto prikladoch je vidno, ze demokracia aj islam sa nevylucuju a ku kompromisu

pride len vtedy, ak je snaha u moslimov ako i u nemoslimov.

InStitucionalizacia islamu

Rakusko, Belgicko, Spanielsko

Rozvoj islamskych institicii ma jednoduchsi priebeh v krajinach, ktoré legalne uznali
islam ako naboZenstvo, teda v krajindch ako napriklad Rakusko, Belgicko ¢i
Spanielsko. Rakiisko uznalo oficialne islam v roku 1979, omu najviac prispela
organizacia Moslemischer Sozial dienst ako iiné nabozenské skupiny a asociacie.
Islam je tretim najrozSirenejSim néabozenstvom v krajine hned” po katolikoch
a protestantoch. Ministerstvo Skolstva tieZ podporuje Sirenie islamskej kultiry a preto

zriadili Skoly s vySkolenym persondlom (Cesari, 2004).

Vroku 1974 uznalo islam iBelgicko. K uznaniu najviac dopomohlo Islamské
centrum v Bruseli, ktoré bolo akymsi medidtorom a hlavnym ucastnikom diskusie.
Jednym z hlavnych dosledkov bolo, Ze Belgicko zamestnalo uditelov islamu v
Statnych Skolach. Stale vSak chybal reprezentativny orgén, a preto tito ucitelia nemali
ani oficialny §tatat. Proces institucionalizacie tak bol zdihavy a naroény. V roku 1998
sa konali vol'by do Belgického vseobecného islamského zhromazdenia (General
Islamic Assembly), pricom volebnd participacia dosiahla 64%. ZhromaZzdenie si

nasledne zvolilo Vykonnu radu zlozent zo sedemnastich Clenov: sedem Marocanov,
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Styria Turci, traja BelgiCania atraja Clenovia inych narodnostnych skupin. Aby
Vykonna rada bola legitimna, ziskat sthlas Ministerstva spravodlivosti bolo
nevyhnutnym krokom. Nestalo sa tak zdovodu obvinenia c¢lenov sklonov k
,fundamentalizmu®. Toto obvinenie vyustilo k napétiu medzi ¢lenmi Vykonnej rady
aislamskym zhromazdenim atieto organy tak pozastavili svoje tuc¢inkovanie.
Ministerstvo spravodlivosti tak zostavilo do¢asnu Radu, az do novych volieb v roku
2004. Zasadnutie Rady ministrov schvalilo kralovsky dekrét, ktory mal za ucel
vytvorit' komisiu, ktord by sluzila ako reprezentativny organ moslimov a islamu

(Cesari, 2004).

Spanielsko uznalo islam bez vicsich komplikacii. NaboZzenskd organizacia, ktora
ziadala uznanie, musela splnit’ dve podmienky. Prvou, bolo registrovanie nabozenstva
a druhou bol uvedenie poctu l'udi hlasajicich sa k tomuto vierovyznaniu s trvalym
pobytom v Spanielsku. Hlavnym tlmoénikom v diskusii boli Islamska komisia
Spanielska a Moslimska federacia ako iiné asociacie. Uznanim sa ulahgila
inStitucionalizacia islamu v krajine, najma v otazkach svadby. Nabozensky a civilny
sobds boli rovnako legélne platné, ¢o ulahcilo moslimom uzavretie manZzelstva
v krajine (Ahmad, 2009).Tento rychly spad udalosti bol zapri¢ineny aj historickym
vzt'ahom Spanielska a islamu, ktory bol vysvetleny v predchadzajucej kapitole préace.
Spanielskej Al-Andaluzii vladli moslimovia niekol’ko storoéi, a preto pre nich islam

nebol novinkou (Cesari, 2004).

Nemecko
Na druhej strane stoja krajiny, ktoré islam ako nabozenstvo neuznali. Jednou

z takychto krajin je Nemecko. Islamské skupiny v Nemecku nemali vysoké ambicie
stat’ sa Gcastnikmi dialdogu za uznanie islamu. Jednou z najschopnejsich skupin bola
Centralna islamskda rada, ktord vo svojej deklaracii tvrdila, Ze principy islamu su
kompatibilné s nemeckou tstavou. Najva¢Sou minoritou v Nemecku su Turci, a preto
je islamskéd vychova sucast'ou predmetov s vyu¢ovacim jazykom tureckym. Programy
na vzdeldvanie tak vznikli v spolupraci s tureckou vladou a jednotlivymi regiénmi
Nemecka, problémom vSak bolo, ze neboli dostatocne obsazné. Severné Porynie a
Vestfalsko sa napriklad rozhodlo, ze pouzije novi metdodu na vyucovanie islamu na
Skolach. Strategickym krokom bolo rozhodnutie, ze predmet o islame nebude
v tureckom ale v nemeckom jazyku. Dalsie ¢asti Nemecka sa rozhodli nahradit’ tieto

kurzy vSeobecnymi vyucovacimi hodinami o nabozZenskej etike, ktoré spajaju vsetky
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nabozenstva. Tento ndavrh vSak kritizovali najmid islamské organizacie, ktoré
ocakavali, ze budll prizvané k vytvoreniu Speciadlneho edukacného programu pre
Statne Skoly. Napokon sa tak aj stalo v spolupraci s Ministerstvom Skolstva, kedy bol
vytvoreny program nabozenského vzdeldvania nemeckom jazyku. Vel'kt moc vSak
mali regiondlne zdruzenia a organizacie, ktoré spolupracovali so Skolou na vlastnom
programe nabozenskej vychovy v nemeckom jazyku. Turecké Statne organy tak boli
z tohto procesu vytlatené arozhodovalo sa tak na lokdlnej urovni. Tento proces
institucionalizdcie islamu v Nemecku malo iny priebeh ako v predchadzajtcich
prikladoch. KIicové rozhodnutia padaju najma na lokalnej urovni, kde rozhodujucim
faktorom bola iniciativa jednotlivcov a organizacii a d4 sa tak povedat, ze téma bola
rieSené mimo hlavnej politickej sféry. V Nemecku Stit nepreferoval ziadne
nabozenstvo ako ani Ziadnu nabozenskl skupinu pre ostatnymi (Cesari, 2004).

Vel'ka Britania

Dalsi pohlad na islam ponukaji krajiny, ktoré sa hlasia k svojmu Statnemu
nabozenstvu ako napriklad Vel’ka Britania ¢i Dansko. Statnym naboZenstvom Britanie
je anglikanstvo. Podl'a zakonov, Ziadna nabozenska organizacia nemoze mat pravo
vytvorit® sutkromné Skoly. Vznikli tak inStiticie, nazvané dobrovolne vypomocné
Skoly, kde prebieha vyucba islamu, pricom Skola musi poskytnut’ vzdelanie pre
vSetkych bez ohl'adu na vierovyznanie. V roku 1998 vSak prvé skoly dostali oficidlny
status verejnej Skoly. Podl'a niektorych vedcov ako i politikov bol vSak tento krom
nerozumny a podporil len d’alSiu segregaciu moslimov v krajine. Pocas nepokojov
v Severnom Anglicku sa utvrdila vo verejnosti myslienka, Ze tieto Skoly len

podporuji nérast extrémizmu medzi moslimskymi Studentmi (Cesari, 2004).

Zhrnutie
Posledna kapitola bola rozdelend na dve casti. Prvou castou je zhrnutie diskusii

o vztahu medzi islamom a demokraciou. Kapitola opisala hlavnych aktérov diskusie,
hlavné problémy a spdsoby, ako vidia islam a demokraciu islamské autority. Islamski
lidri ovplyviiuji myslenie I'udi aich vzdelanie, preto je ddlezité zapojit' ich do
dialogu. Je dolezité hovorit’ o konkrétnych rieSeniach problémov na lokalnej urovni,
pretoze mozu inSpirovat’ iné regiony, ¢i krajiny ako urobit’ spokojnych vSetkych

¢lenov spolo¢nosti.
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Kapitola V: Zaver

Ciel'om bakalarskej prace bolo ukazat’ pravy zmysel islamu ako naboZenstva, ale aj
ako pravneho systému. Islam ma svoje stabilné piliere, ktoré zavizuju vSetkych
moslimov. Na druhej strane obsahuje aj mennu zlozku, o reprezentuju zmeny vo
vnimani tradicnych hodndt. Nie je spravne odsudzovat islam na zéklade hodndt, ktoré
boli platné pred stovkami rokov, pretoze aj oni presli modernizaciou. Moslimsky svet
prechadza reformami a zmenami. Islam preto nie je monolitom, podlicha zmenam

v spolocnosti a tak sa meni aj cely jeho zmysel.

Islam bol sucastou Eurdpy od 6smeho storocia, kedy rod Umajjadovcov presiel cez
Gibraltar a7 do Spanielska a dostal sa aZ do dne§ného Francuzska. Bitka pri Poitiers je
pre niektorych autorov strategickym momentov, kedy sa stretla europska kultura
s islamskou. Dal§im momentom boli kriziacke vypravy, kedy sa kreoval negativny
imidZ na oboch strandch. Krestania pokladali moslimov za barbarov a nepriatelov
ktorym nepravom patri do rik Jeruzalem. Moslimovia na druhej strane pokladali za
barbarov Eurdpanov, ktori prisli plienit’ ich krajinu. V historii je mnoho dalSich
momentov, kedy prislo k stretu islamu so Zapadom, ktoré praca nezahrnula. Aj to je
d’al$i dokaz faktu, ze islam je sucCastou Eurdpy. V dnesnej dobe je islam stcastou
krajin Zapadného Balkanu, Turecka ale aj dalSich eurdpskych krajin z dévodu

pristahovalectva moslimov do eurdpskych krajin.

Bakalarska préaca uviedla konkrétne priklady zo Zivota moslimov a ich problémy, ku
ktorym pride, ked’ sa stretne islam so zdpadnym konceptom prava. Islam nie je taky
nemenny ako o nom predpokladame. Islam tvoria v prvom rade l'udia a zalezi od ich
interpretacii svitej knihy Koranu. Demokraticka vychova je jednym z prvotnych
bodov, ktory je nutné zmenit. Idedlnym névrhom by bola vyucba, ktord podporuje
hodnoty plurality a tolerancie na zéklade islamskych textov. Dal§im faktorom su
média, ktord by mali prindSat’ objektivnejSi pohlad na antidemokratické¢ ako
1 demokratické dianie. Podporovat’ je tiez nutné rodova rovnost, kde sa budu
podporovat’ ndrast vzdelanosti Zien a dat’ im rovnaké podmienky a moZnosti pri
uchddzani sa o zamestnanie. Stvrtym faktorom je zlepSenie politickej znalosti

a moznosti angazovania sa na zvysSenie politickej kultury.



Blazsekova: Islam a demokracia

Bakalarska praca chcela dokazat’, Ze nie je dovod, preco by islam s demokraciou
nemohli koexistovat. Islam ma vo svojom jadre demokratické myslienky, ako je
solidarita a sloboda. Problémom vsak je, ze islamska demokracia sa 1isi od zapadnej
v chapani univerzality demokracie. Vzt'ah islamu a demokracie je dolezité rieSit’ na
lokalnej trovni, kde prichadza k najbliz§iemu styku moslimov s nemoslimami. Prave
tento kontakt moze zmenit’ predsudky na jednej aj druhej strane a zacat’ sa pozerat’ na
moslimov ako na l'udi, ktori chci svoje prava bez straty tradicii, pretoze prave tie
tvoria ich identitu. Moslimovia sa tiez nemali uzatvarat’ a mysliet’ si, Ze Zapad im
chce demokraciu vzdy len nanutit. Je doélezité viest dialdog o tom, ¢o demokracia
vlastne je, aaké vyhody moze priniest obom strandm vzajomné spolupraca.
Demokracia je preto najlepSim prostredim na vedenie diskusie. Dialog zavisi jedine
od l'udi, ¢i zahodia predsudky a buda chciet’ spoznat’ inu kultiru, alebo sa budu
spravat’ nad’alej egoisticky a odmietavo, ¢o sposobi rozbroje na oboch stranach. Cudia
su si sami tvorcovia vlastného Stastia, a preto zalezi len od nich, ¢i dialég bude mat’

Stastny koniec a otdzka ¢i islam mdze existovat’ na Zapade bude otdzkou minulosti.
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